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1. Wstep. Archaiczna rewolucja

Po upadku cywilizacji mykenskiej (w literackiej inter-
pretacji epoki heroséw)'? nastapity tzw. wieki ciemne (ok. trzy
stulecia, od ok. 1150/1100-800/759 . p.n.e.)"’, ktére cechuje
ogromne obnizenie poziomu zycia mieszkaricéw w poréwna-
niu z XIII w. Doszlo do niemal zupelnego zerwania ciaglosci
ze $wiatem mykenskim, a pojedyncze przypadki zachowa-
nia pewnej trwalosci z owa epoka, np. Letkandii (przyla-
dek u wybrzezy Eubei), nie uchylaja zasady'!. Pézniejszym

12 Starozytni Grecy wskazywali na ruiny starych palacéw, cytadeli czy miejsc
$wiatynnych jako te, w ktérych zyli dawni herosi, a nadto wyliczali kolejne
pokolenia, az do im wspoélczesnych. A. Krawczuk, Mity, medrcy, polityka, War-
szawa 1975, s. 18.

13 W ramach wiekéw ciemnych wyréznia sie na podstawie typéw cera-
miki trzy podokresy: protogeometryczny (do ok. 1000r. p.n.e.), geome-
tryczny (X-IX w.), geometryczny dojrzaly (1. pol. VIII w.), przy czym okres
od ok. 750-725 okreslany jest jako dipyloriski.

14 W tym zakresie pojawiajg sie tez przypuszczenia, ze ok. pol. X w. nasta-
pilo przerwanie cigglosci osadniczej lezacej na rowninie lelantyjskiej Lefkan-
dii, a ludnos¢, ktéra przybyla z zewnatrz ok. IX w., inicjuje proces urbanizacji.
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Grekom brakowalo wiec swiadomosci w odniesieniu do niemal ,wszystkich wazniej-
szych aspektéw $wiata” opisywanych w poezji mitycznej'.

Pod koniec IX w. p.n.e. badZ na poczatku VIII w. pojawil sie alfabet i w tymze
stuleciu nastepuja szybkie przemiany w réznych dziedzinach. Rozwija sie nowy typ
kultury polityczno-wspdlnotowej okreslony jako polis, nastepuje tzw. Wielka Koloni-
zacja i ukazuje sie literatura. Koriczacy sie przed 700 r. okres geometryczny (X-VIII w.)
symbolizuja czasy homeryckie, za$ w kolejnym okresie orientalizujgcym jeszcze przed
700 r. pojawia sie Hezjod. W nieznajacych pisma spoleczenstwach greckich przekaz
wiedzy o przeszlosci opart si¢ najpierw na poezji. Epicki piesniarz (aojdos) recytowal
ustne utwory dotyczace czynéw bohaterskich z epoki mykeriskiej. Poczatki tej epiki
oralnej mialy miejsce w Jonii, a mimo rozprzestrzenienia sie greckiego alfabetu w okre-
sie 750-700 ., tradycja epicka trwata do VI w. p.n.e., gdy pojawila sie proza literacka'.
Wyraznie od VIII w. zaczyna rozwija¢ sie nowa kultura, dochodzi do historycznego
dokumentowania wydarzen greckiego $wiata, wyksztalcaja sie przekazy o filozoficznym
zacieciu, a zwlaszcza upowszechnia sie przed 700 . (w péznym okresie geometrycz-
nym) poezja Homera (Iliada i Odyseja) i okoto p6t wieku pézniej — Hezjoda (Teogonia,
Prace i dnie). Za rozwojem literatury stalo wielu twércéw'’. W utworach lirycznych,
ktére maja korzenie na Lesbos, poeci zaczeli odnosié¢ sie wprost do biezacych wyda-
rzen z zycia spolecznego i politycznego, przedstawiali osobisty punkt widzenia, méwili
o swoich przezyciach, sympatiach. Tematem poezji byly sprawy obyczajowe, rozryw-
kowe czy ku czci zwyciezcéw sportowych. Byta ona publicznie spiewana podczas uro-
czystosci np. religijnych czy sympozjonéw arystokratycznych'®.

W VII w. zaczely dokonywac sie takze zmiany w mysleniu spotecznym i rozpo-
czela sie tez epoka budowania nowego tadu normatywnego, ktéry wyraza spisywanie
praw. W okresie tym (zwlaszcza w pol. wieku) doszlo do rozwoju tyrariskiej formy
rzadow i nowej techniki i taktyki wojskowej, zwigzanej z budowa armii typu hoplic-
kiego z falanga jako stylem walki, wytwarzajacej poczucie wspélnoty wojownikow.

W VII w. ta osada zostala opuszczona. Moglo to by¢ konsekwencja toczonej na przetomie VIII i VII w. wojny
miedzy Eretrig i Chalkis, a teren Lefkandi mial przypas¢ Eretrii. W. Lengauer, Starozytna Grecja okresu archa-
icznego i klasycznego, Warszawa 1999, s. 15.

15 O. Murray, op.cit, s. 20.

16 Ibidem,s. 21 in., 29;J.V. Luce, Homer i epoka heroiczna, thum. E. Skrzypczak, Warszawa 1987, s. 60-68,
75. Pozostalosci chwaly Mykericzykow przetrwaly w piesniach ludu, a ,,okruchy mykeriskich dziejow staly sie
W otoczce mitéw i poezji niesmiertelne”. A. Krawczuk, op.cit, s. 45.

17 Wsréd tych tworcdw sa: Archiloch z Paros (714-676 badz 680-640r. p.n.e.), Simonides z Samos
(do ok. 650), Terpandr z Lesbos i pézniej Sparty (VII w., ok. 630), Alkajos z Lesbos (ur. ok. 620), Safona z Mity-
leny na Lesbos (Sapphé, ur. ok. 620 1. p.n.e.), Tyrtajos (2. pol. VII w.), Alkman ze Sparty (Alkmaion, VIII w. /
2. pol. VII w.), Stesichoros (koniec VIIi 1. pol. VI w.), Teogonis z Megary (VI w.), Anakreont z Teos w Azji
Mniejszej (2. pol. VI w.), Symonides z Keos (ok. 556-468), Pindar z Teb (520-438r.).

18 . Lengauer, Starozytna..., s. 53-54.
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Z hoplitami najpierw wigzano pragnienie utrzymania tradycyjnego tadu arystokratycz-
nego, a pdzniej zmian kosztem arystokracji, do czego postuzylo zwlaszcza prawo. Na
przelomie epoki orientalnej i nastepujacej po niej archaicznej, tj. w 625/1 1., pojawia
sie w Atenach dzieto prawne — kodeks Drakona, a nieco pdzniej, tj. w 594 r., stanowi
prawo Solon. Nalezy tu odnotowad, ze Solon i Tales mieli odwiedzaé Krete, aby zbada¢
jej nauki". Powyzsza uwaga podkresla ogromne znaczenie dla kultury Gregji osiagnie¢
kreteniskich”. Epoka VIII i VII w. stanowi okres niezwykly, jezeli chodzi o tempo, gte-
bie i oryginalnos¢ rozwoju kultury greckiej, a zwlaszcza krytycznego myslenia. Szcze-
g6lnie symboliczny dla poczatkdéw epoki archaicznej jest reprezentujacy ,wynalazek”
nauki i filozofii Tales z Miletu (ur. pod koniec VII w.).

Uwyrazniajac niektére z powyzszych uwag, mozna dodad, ze w ostatniej fazie wie-
kéw ciemnych i w kontaktach ze Wschodem wyksztalcaly sie zjawiska, ktére wplyne-
ty na kulture grecka, tak ze zaowocowala wyksztalceniem myslenia madrosciowego,
prawniczego, filozoficzno-naukowego i przedstawila niezwykla sztuke. W krétkim
okresie korzystania z obcych osiggnie¢ stworzono warunki do zbudowania szczegélnej
cywilizagji. Jej podstaw poszukuje sie zwlaszcza w uznaniu naturalistycznego podejscia
do sztuki, usystematyzowaniu tresci religijnych, a wreszcie w twérczym przyjeciu alfa-
betu”'. Z momentem pojawienia sie jezyka pisanego, rozwinietej gospodarki i stuzacego
jej zwlaszcza prawa cywilnego (np. pisany Kodeks z Gortyny), a takze prawno-pan-
stwowego wynalazku monetarnego pienigdza (VII w.) dla obrotu handlowego, swiat
grecki zaczal mysle¢ abstrakcyjnie nad znaczeniem réznych zjawisk. I czynit to tak
skutecznie, ze wytworzyt my$l prébujaca racjonalno-empirycznie objasnié¢ wszech-
$wiat i czlowieka za pomocg tzw. pierwszych zasad (filozofowie z Miletu). Nie mozna
pomina¢ tu waznej lekgji pltynacej z logiki przyczynowej uzasadniajacej postepowanie
bogdw i bohateréw zawartej w poezji Homera i Hezjoda.

Dziela wielkich poetdéw staly sie podstawa rozwoju greckiej kultury umystowej,
a fundamentalne znaczenie dla tego procesu mialo pismo. Mozna przypomnie¢, ze
najstarsze slady istnienia greckiego, zapozyczonego od Fenicjan alfabetu, siegaja 776 r.
p.n.e. (lista zwyciezcéw olimpijskich), a szczegélnie okolo 750 1.2, Grecy dostrzegli

19 Wedtug Diogenesa Laertiosa, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, Warszawa 2004, s. 32 (I1 50-52).

20 Poczatki osadnictwa na Krecie siegaja VII tysiaclecia p.n.e. Era neolityczna trwala do ok. 3650r. p.n.e.
Nastepna era minojska (ok. 3650—ok. 970) jest najstarsza cywilizacja europejska. Skladaja sie na nia epoki: przed-
palacowa (ok. 3650-ok. 1900), starych palacéw (ok. 1900-ok. 1700), nowych patacéw (ok. 1700-ok. 1370)
i popalacowa (ok. 1370-ok. 970). Kolejne ery to: wczesnego zelaza tj. protogeometryczna i geometryczna
(ok. 970-0k.700), orientalizujaca (ok. 700-650), archaiczna (od ok. 650-ok. 500), klasyczna (ok. 500-ok. 330),
hellenistyczna (ok. 330-69), rzymska (67 r. p.n.e. do 330 n.e.). M. Cross, The creativity of Crete. City States and
the Foundatios of the Modern World, Oxford, 2011, s. 4-5.

21 O. Murray, op.cit, s. 138.

22 Zanajstarszy zabytek pisma uznawany jest utamek naczynia z ok. 750 1. i tzw. czara Nestora z ok. 740-725.
Ten drugi zabytek pochodzi z wyspy Pithekussai (obecnie Ischia kolo Neapolu). Na tej czarze znajduje sie tekst
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uzyteczno$¢ wynalazku pisma, ktére do okolo 650r. p.n.e. stalo sie dosy¢ powszech-
nie znane w Gregji. Jezeli chodzi o dziela literackie, ktore jako pierwsze pojawily sie
w formie pisanej, to prawdopodobnie byly to homeryckie poematy, a jeszcze wiek-
sza pewnos¢ owej formy przypisuje sie dzielom Hezjoda i Archilocha. Zreszta epoka
Hezjoda postrzegana jest jako moment, gdy znaczenie poezji pisanej wyraznie wzrosto.
W formie pisanej pojawiajg sie daty zalozenia kolonii na Sycyli (734 r.), lista atefiskich
urzednikow (683 r.), prawa Zaleukosa w italskiej kolonii Lokrach (Lokroi) Epizefyryj-
skich (ok. 650t.) czy prawa Drakona z Aten (ok. 621 r.). Z uwagi na koniecznos¢ cze-
stego przedstawiania i sprawdzania tresci prawa zwlaszcza ono okazalo sie ta materia
publiczng, ktéra wymagala spisania. Przypuszcza sie, ze greckie spoleczenstwo stato
sie w ,pelni pismienne” na poczatku IV w. p.n.e.”, majac duza $wiadomos¢ praktycz-
nosci jezyka pisanego.

Do powyzszych uwag nalezy doda¢, ze niemal do korica IV w. p.n.e. lokalny dialekt
poszczegdlnych miast byl uzywany do tworzenia nieliterackich tekstow. Natomiast
utwory literackie, poczawszy od homeryckich, tworzone byly w jezyku poetyckim,
ktéry nie byl w codziennym uzyciu. Ten jezyk stanowit efekt wielowiekowej tradycji
ustnych przekazéw tworczosci epickiej. U jego podstaw sa starsze dialekty joriskie. Na
dowdd poetyckiego znaczenia tego jezyka przywolywany jest przyklad jezyka poezji
Hezjoda, ktéry zyl w Beocji uzywajacej dialektu eolskiego, a takze jego ojca postuguja-
cego sie tym samym dialektem uzywanym w Kymie (Azja Mniejsza), w ktorej mieszkal.

Otéz jezyk Hezjoda nie jest jezykiem Beocji, ale Homera. PéZniejsi twdrcy poema-
toéw epickich az do korica starozytnosci postugiwali sie jezykiem pierwowzoru gatun-
ku literackiego. Jezyk poezji nie okazal sie wiec dialektem danego miasta. Z uwagi
na okolicznos¢, ze do pierwszych dziel napisanych proza zostal uzyty dialekt jon-
ski (VI w.), przez pewien czas w nim tworzyli prozaicy bez wzgledu na swe miejsce
zamieszkania. W V w. podejscie to zmienia sie. Na przyklad Tukidydes (Thouky-
dides) pod koniec V w. tworzyt w dialekcie attyckim. Powodem mial by¢ m.in. roz-
woj tworczosci méwcedw ateniskich, ktdrzy nie byli nastawieni na prace literacks, ale
pisali po attycku powodowani wzgledami codziennej praktyki. Z uwagi na tres¢ ich
prac i znaczenie retoryki, pisarstwa literackiego, dramatycznego i filozoficznego (od
Platona poczawszy), a wreszcie nowatorska tres¢ dokumentéw wytwarzanych przez
instytucje demokracji ateriskiej, okazalo sig, ze te rézne formy wypowiedzi w dialek-
cie attyckim zaczely nabiera¢ duzego znaczenia. To w tym jezyku nastepuje rozwoj

poetycki napisany heksametrem. Na podstawie tego i innych tekstéw (np. na wazie znalezionej w Atenach
datowanej na lata 730-720) dowodyzi sie, ze charakter napiséw i sposob ich umieszczania umozliwia poglad, iz
alfabet byl juz wczesniej w uzyciu. B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekéw, t. 1: Do kotica wojen
perskich, Warszawa 1988, s. 115.

25 O. Murray, op.cit, s. 130in., 137.
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greckiego zycia umystowego, a od pol. IV w. dialekt attycki z elementami joriskimi
przybrat postaé jezyka ogélnogreckiego™.

Na podstawie ustalen Innisa i McLuhana, uznajacych komunikacje miedzyludzka jako
podstawowa sile spoleczng i zmiany w sposobie porozumienia jako zasadnicze ,katali-
zatory stymulujace zaréwno stosunki spoteczne, jak i prywatne”, pojawilo sie studium
Goody'ego i Watta traktujgce o znaczeniu pisma. Uczeni podjeli prébe wykazania, ze
u podstaw wiekszosci zmian w archaicznej Gregji byto pismo. To w nim odnaleziono
powody ,dazenia do demokracji, rozwoju logiki, racjonalizmu, sceptycyzmu, wzrostu
indywidualizmu i alienacji osobniczej oraz zastapienia prymitywnego, mitologicznego
sposobu przedstawiania przeszlosci krytyczna historiografia”®. Ono umozliwilo ujecie
i utrwalanie regul, ktére wczesniej cechowata réznorodnos¢ i niepewnos¢, oraz udo-
stepnilo te wyraznie okreslone tresci duzej liczbie ludzi. Z upowszechnieniem pisma
nastepuje okreslenie i ustabilizowanie zasad prawnych oraz ograniczenie dowolnosci
interpretacyjnej sedziéw. Napisane orzeczenia sadu ukazywaly interpretacje obowiazu-
jacych praw. W logice pisemnosci znajduje sie mechanizm, ktéry sprzyja ograniczeniu
wieloznacznosci i zmiennosci interpretacji cechujacej tradycje ustna. Pismo ujawnia
sprzecznosci miedzy utrwalong trescig normatywna a rzeczywistoscig normatywna.
Ta okolicznos¢ sprzyjala tez wyksztalcaniu sie krytycyzmu. Ten zas mial cechowac sie
mysla o racjonalnosci, ktéra rzadzi publiczng i prywatna rzeczywistoscia. Pismo oka-
zalo sie inicjowac i wspieraé przemiany w Grecji. Najpierw stuzylo rozwojowi tradycji
epickiej. Pozniej, tj. w przypadku filozofii joriskiej, zapisane wypowiedzi mialy ula-
twié precyzje kolejnych rozwazan krytycznych. W historiografii zas od mitografii za
pomoca krytycznej oceny starych opiséw doszto do wyksztalcenia historii. Wreszcie
pisemna kodyfikacja prawa sprzyjala jego pewnosci i trwalosci oraz przetamywaniu
przewagi ustroju arystokratycznego na rzecz systeméw demokratycznych. Pismo miato
zatem istotne znaczenie dla wielu przemian, cho¢ Murray watpi, aby tylko umiejetnosé
pisania mogla by¢ tak wazna, by uzna¢ pismo za wystarczajaca przyczyne wspomnia-
nych zmian. Znaczenie nastepstw pojawienia sie pisma bywa oceniane wedle kryte-
rium celu, ktéremu stuzyta umiejetnos¢ pisania (Goody). Inaczej niz w przypadkach,
w ktorych pismo pozostawato zwlaszcza w ,zwiazku ze sferg religii i polityki”, a wiec
utrwalalo istniejacy ustrdj, to greckie poczatki pisma i jego rozwoj odnosily sie gtéw-
nie do swieckich potrzeb. Zatem brak kasty kaplariskiej (chroniacej dogmaty religijne)
i wznacznym stopniu otwarty charakter systemu politycznego umozliwialy wspieranie

24 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 21 in., 118; J. Parandowski, Z antycznego swiata, Warszawa 1978, s. 29;
S. Scully, Hesiodic Poetics, w: The Oxford Handbook of Hesiod, red. A.C. Loney, S. Scully, Oxford 2018, s. 81 i nn.
25 O. Murray, op.cit, s. 135.
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przez pismo tendencji swieckich i takiej tez pisanej poezji, prawa, historii*’, traktatow
medycznych, matematycznych czy z geografii i astronomii.

Pomimo mnogosci dialektéw greckich rézne ustalenia, poglady czy reguly staly sie
ogdlnie dostepne dzieki powszechnemu i ujednoliconemu jezykowi greckiemu uzywa-
nemu zaréwno w sferze publicznej, jak i prywatnej. Archaiczne polityczne i spoteczne
struktury budowane od VI w. p.n.e. mialy znaczenie dla rozwoju wczesnej filozofii, jej
pytan i mechanizmu dialogu. Ogélne przemiany w greckim $wiecie, ktérym towarzy-
szyly polityczne ruchy i wyksztalcanie sie demokracji w polis, sprzyjaly réznorodnosci
praktyki i zwyczajéw, umozliwialy krytyczna refleksje, niezalezne dowodzenie i podej-
mowanie decyzji. Rozwijajaca sie w tych warunkach edukacja zachecata do rozwazan.
U podstaw edukacji literackiej znajdowala sie poezja okresu archaicznego (Homera
i Hezjoda), a takze Orfeusza (posta¢ bardziej legendarna). Poezja ta byla uzywana jako
autorytatywny glos, aby wyrazi¢ ludzki heroizm, boska dziatalnos¢ i strukture natu-
ralnego swiata. Grecka edukacja i kultura o$mielata do stawiania pytan i do rozmowy.
W takim srodowisku filozofowie archaiczni oceniali, krytykowali i rozwijali trady-
cyjne wierzenia i namyst nad naturg kosmosu i ludzkiego zycia. Znaczenie dla roz-
woju filozofii mial tez duch konkurencji (charakterystyczny dla kultury arystokracji),
promowany przez Grekéw zwlaszcza za pomocg zawodéw sportowych. Wydarzenia
takie obejmowaly takze wystepy muzyczne i poetyckie. Najlepsi uczestnicy zawoddéw
wyroézniali sie nie tylko sprawnoscig fizyczng, ale réwniez talentami rozumu. Duch
umystowej konkurencji odnajdywany jest w spornym argumentowaniu. Mozliwos¢
prowadzenia krytycznego dialogu traktowana jest jako wazny mechanizm urucha-
miajacy filozoficzna refleksje. Mysliciele archaiczni pozostawali w krytycznym i twor-
czym dialogu ze swoimi nauczycielami i zwolennikami. Na przyktad Anaksymander
kwestionowal kosmologiczny poglad Talesa, sam zas byt krytykowany przez swojego
ucznia Anaksymenesa. Heraklit nie przywigzywal znaczenia do szerokiego naucza-
nia Pitagorasa i Ksenofanesa, natomiast majacy podaza¢ za nim Parmenides glosit
odmienng od koncepcji Heraklita wizje stawania sie i materialny monizm myslicie-
li joniskich. Paradoksy Zenona dotyczace ruchu i niekoniczacego sie podziatu materii
zostaly podjete w inny sposéb przez Empedoklesa i Demokryta. Wreszcie koncepcje
rozumu Anaksagorasa skrytykowal Sokrates jako nieadekwatna. Jeszcze innym ele-
mentem wyksztalcania myslenia filozoficznego okazat sie sposéb wypowiedzi. Eks-
presja za pomoca prozy stala sie nowym srodkiem wyrazu dla wiekszosci myslicieli
archaicznych. Ferekydes z Syros przedstawiany bywa jako pierwszy, ktory stworzyl
dzielo proza w filozoficznym kontekscie, co byto prawdopodobnie wspéiczesne Baj-

26 O. Murray, op.cit, s. 135-137; J. Oniszczuk, Sztuka rozumienia..., s. 20 i nn.; G. Stamatellos, Introduction
to Presocratics, New Jersey 2012, s. 4.



Poetyckie porzadkowanie swiata i myslenia. Refleksja preprawna przedfilozoficzna | 25

kom Ezopa (620-5601.). W VI w. Anaksymander i Anaksymenes pisali swoje prace
(O naturze) proza, jako forma bardziej odpowiednig dla przedmiotu anizeli poetycki
styl Homera i Hezjoda. Niekt6rzy mysliciele, np. Ksenofanes, Parmenides i Empedok-
les, odrzucali zas proze i postugiwali sie wierszowa miara poezji’. Zwrot w kierunku
prozy byl dzietem joriskiego ,oswiecenia”, jako srodek, ktéry lepiej niz poezja spelnia
wymagania naukowych, precyzyjnych i krytycznych analiz.

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze jezyk pisany umozliwil tworzenie tekstow,
a tekst umozliwil abstrakcyjne przedstawianie rozwinietej refleksji i odczytanie jej
z przemysleniem oraz interpretacja. Doszlo do upublicznienia tresci prawa i orzecz-
nictwa oraz rezultatéw pracy poetéw, pisarzy, filozoféw i naukowcdw, a zatem do
ich ogromnego wplywu na rzeczywistos¢. Dzieki tekstowi mozliwe stalo sie z jednej
strony przedstawienie wypowiedzi (autor), z drugiej zas (odbiorca) odczytanie jej. Nie
musial nadawca i odbiorca by¢ w tym samym miejscu i czasie, aby uczestniczy¢ w roz-
mowie. To dzieki pismu mozliwe stalo sie okreslenie §wiata i sytuacji czlowieka w nim
na podstawie dostepnej wiedzy, tj. tej, ktéra najpierw zawarta byta w mitach i ich
wyobrazeniach dotyczacych takze tego, co bedzie naruszeniem boskiej miary (hybris).

2. Homer i Hezjod - zamyst twdrczy.
Znaczenie opowiesci aojdos

Rozwijajaca si¢ od IX/VIII w. p.n.e. grecka kulture, epoke poetéw, medrcow i filo-
zoféw poprzedzaly wielkie cywilizacje Wschodu, Egiptu, a zwlaszcza ta, na zgliszczach
ktérej (po wiekach ciemnych), miala odtworzy¢ sie Grecja, tj. kultura mykenska. To
o wielkosci i dramatycznym zyciu mykenskich bohateréw, o wojowniczych Achajach
pod Troja opowiadali wedrujacy po obszarach Jonii ze swoimi piesniami poeci (aojdos,
&0186¢)”*, z najbardziej znanym Homerem®, tworzacym po 750rt. p.n.e. czy nawet
na poczatku VII w. p.n.e.”’. Ale tez okolo pét wieku pézniej w Grecji kontynentalne;j,

27 G. Stamatellos, op.cit, s. 4-6.

28 Termin aojdos ($piewak) zwiazany jest z wyrazem aejdo (Spiewam) i aojde (piesi). Poeci-piesniarze (twér-
cy-wykonawcy) zwykle dla rozrywki podczas uczt na dworach moznych oséb w swoich spiewanych recytacjach
opowiadali historie ze swiata bogéw olimpijskich i dawnych bohateréw.

29 J. Oniszczuk, Homer: zasada miary..., s. 99 i n. Najczesciej jako jego miejsce urodzenia wymieniana jest
wyspa Chios, ale takze Smyrna, Rodos, Kolofon, Salamina, Pylos, Argos i Ateny.

30 W przeszlosci pojawily sie poglady badaczy niemieckich i francuskich, ze poematy homeryckie powoli
wyksztalcaly sie z piesni recytowanych przez aojdéw. Dowodzono, ze Homer nie byl autorem swoich poema-
téw, ale ze byly one dzielem zbiorowym, poezja ludowa i nie dostrzegano, ze w epoce Homera Grecy posiadali
pismo. Zob. krytyka Parandowskiego pozbawiania Homera imienia i autorstwa jego epopei w: J. Parandowski,
Homer, w: Homer, Odyseja, thum. J. Parandowski, Warszawa 1964, s. 27-28. Podazajaca droga uznania, ze lliada
i Odyseja maja réznych autoréw, B. Patzek dodaje, Ze moglo istnie¢ wiele wersji Odysei, a takze wiele redak-
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w Beodji (wie$ Askra) pojawil sie poeta Hezjod (Hesiodos)®', tworzacy od okoto 700r.
(badz ok. 650r.). Obaj stworzyli fundament greckiego i europejskiego namystu nad
tadem kosmosu i czlowiekiem. Postawili kwestie dotyczace wielkich wartosci zycia
ludzkiego i jego natury. Objely one przezycia duchowe i rozumowe, a takze refleksje
0 wymiarze etycznym. Zainicjowali tez namyst nad spoleczenistwem, wladzg, przemo-
cg, prawem, sadem, zyciem szczesliwym, sprawiedliwoscig i praca itd.

W opisie Patzek pierwsze $lady greckich mitéw heroicznych pojawiaja sie w okresie
protogeometrycznym (ok. 1025-900 r. p.n.e.), zas rozwoj greckich opowiesci mitycz-
nych, poczatek wpltywéw wschodnich oraz luzna tradycja homerycka ma miejsce
w okresie 900-750r., a wreszcie sformalizowana tradycja homerycka cechuje okres
poznogeometryczny (750-700r.). Jezeli chodzi o spisanie Iliady i Odysei, to mialo ono
nastgpi¢ w epoce orientalizujacej, ktérg oprocz pisma charakteryzuje tez istnienie miast,
wyksztalcanie sie instytucji politycznych, dzialanie ponadregionalnych sanktuariéw
i $wiat, a co wazne, rozwoj wymiany kulturowej z Bliskim Wschodem. W tym ujeciu
spisanie poematéw mialo nastgpic przed 650 r. w warunkach rozwinietej juz kultury
literackiej (upowszechnienie greckiego alfabetu z przelomu IX i VIII w. nastapilo juz
w 2. pot. VIII w.)”. Kultura epoki homeryckiej obejmuje okres miedzy 750 a 650r.
W tym czasie epoki archaicznej (okres péZznogeometryczny i orientalizujgcy) inaczej
niz we wczesniejszych czasach ma juz miejsce wyksztalcenie ponadregionalnej kul-
tury, ktéra cechuje cigglos¢, aczkolwiek na pewne, regionalne elementy cigglosci od
X/IX w. p.n.e. ma wskazywa¢ pochéwek wladcy Lefkandi na Eubei, ktéry przypomi-
na pogrzeb Patroklosa w Iliadzie. Utrzymanie pewnej odrebnej, regionalnej cigglosci
kulturalnej oprécz Lefkandii (do VII w.), odnajdywane jest takze w innych miejscach,
jak np. w Atenach (IX), na Krecie (X-IX) czy w Mesenii (X-IX). Ale tez na dworze
w Lefkandi sytuowane sg jako prawdopodobne poczatki kultury poetyckiej, a dowo-
dem na to ma by¢ fakt, ze miedzy Eubeig a Bliskim Wschodem, znajacym sztuke $pie-
wacza, utrzymywano kontakt™.

qji lliady. Przypomina, ze Homer w V w. p.n.e. bywal uwazany za twoérce religii greckiej, aojda i nauczyciela
wedrujacego po zachodniej Azji Mniejszej, a takze za tego, ktdry zainicjowal dziejopisarstwo. Wojna trojari-
ska byla sytuowana w dziejach Gregji jako pierwszy historyczny fakt. B. Patzek, Homer i jego czasy, Warszawa
2007, s. 39.

31 H.H. Konig, The Hesiodic question, w: The Oxford Handbook of Hesiod, red. A.C. Loney, S. Scully, Oxford
2018,s. 17 inn.

32 Jezeli chodzi o tzw. tradycje homeryckg, to ma ona obejmowac okresy: 1. mykeriski — zakonczenie (ok. 1200T.
p-n.e.); 2. péznomykenski (1200-1075 . p.n.e.); 3. submykeriski (1075-1025); 4. protogeometryczny (1025-900);
5. wczesno- i $redniogeometryczny oraz geometryczny dojrzaty (900-750); 6. péZnogeometryczny (750-700);
7. orientalizujacy (700-650). B. Patzek, op.cit, s. 33, 35. Bywaja wyrazane poglady, ze przedstawienie poematow
homeryckich w ostatecznej spisanej formie mogto nastapi¢ po dzietach Hezjoda. J. Eanowski, ,Chlopski filozof”,
w: Hezjod, Narodziny bogéw (Theogonia), Prace i dnie, Tarcza, thum. J. Eanowski, Warszawa 1999, s. 8.

33 B. Patzek, op.cit, s. 52-57 i powol. lliada (XXIII 250-256).
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Epoka mykensko-trojariska, z ktérg Homer zwiazal swoje opowiadania, nie byla
rzeczywistoscia historyczna. On i inni poeci nie mieli wiedzy o przedstawianej, upa-
dlej, starej, greckiej kulturze wielkich patacow mykenskich. Dawny swiat Achajow byt
objety domystami, legendami i mitami. W opowiesciach epoka sprzed tzw. ciemnych
wiekOw jest czasem bdstw i heroséw. O nich méwig mity zakorzenione w wyobraze-
niach o zdarzeniach z odleglej przesztosci, o istnieniu ktérych mialy dowodzié stojace,
wielkie ruiny pochodzace z dawnych czaséw. Opisy homeryckie pojawily sie cztery
stulecia po upadku owej kultury i nie przedstawialy wiernie jej rzeczywistosci. Opieraty
sie gléwnie na biezacych wydarzeniach, potrzebach spoteczno-politycznych i inwen-
cji twoérczej poety™. Styl i tematyka spisanych poematéw z VIII i VII w. nawiazuje do
ustnych opowiesci, siegajacych do §wiata mykenskiego oraz kontynuuje wczesniejsze
osiagniecia dotyczgce jezyka poetyckiego i tematyki. Pisemne poematy w odniesieniu
do ustnych opowiesci spelnialy role nieco podobna do tej, jaka pdZniej w stosunku do
prawa zwyczajowego zrealizowaly spisane przez prawodawcéw kodeksy.

Szczegblne znaczenie dla rozwoju starozytnej poezji greckiej przypisuje sie Home-
rowi i Hezjodowi. Do zrozumienia zréznicowanego i uzupelniajacego sie wkiadu obu
poetow stuzy zwykle opis charakteru ich twoérczosci oraz sytuacji, w jakiej sie znalezli,
tj. zwlaszcza miejsce i czas ich dzialalnosci. Najczesciej uwaza sie, ze uksztaltowanie
Homera nastgpilo w spolecznosciach poleis Jonii (VIII w. p.n.e.), wyzej rozwinietej
i stabilniejszej niz Beocja®, w ktérej zyt rolnik Hezjod™. Ale z ustaleri dotyczacych
cech jezyka poezji Homera niekiedy wnosi sie, ze jego poematy powstaly w zachod-
nim wariancie dialektu joriskiego. Na tej podstawie np. Martin Peters uznal, iz Homer
mial tworzy¢ w Oropos (niedaleko Aten) badz na Eubei, gdyz w VIII w. tam miala
znajdowac sie najbardziej rozwinieta czes¢ swiata greckiego. Koncepcja ta usuwalaby
watpliwosci dotyczace miejsca powstania poematéw w Jonii. Owe dziela stanowily
najwyzsze osiagniecie literackie 6wczesnej epoki, a Jonia miala uzyska¢ duze znacze-
nie dopiero w VI w.”. W kazdym razie wydarzenia opisane w Iliadzie rozgrywaja sie
w Troiiw obozie achajskim pod miastem, tj. na obszarze Jonii. A paradoksalnie to do
Jonii, do pokonanego $wiata kréla Priama, podazyli (czy raczej powracali) mykeri-
scy uchodzcy, potomkowie ,trojariskich” zwycieskich Achajéow, po upadku okoto
1050-1025r. p.n.e. ich panistwa mykenskiego w Grecji. Zhellenizowana mitycz-
na opowies¢ trojariska (Iliada) byla wiec o ich korzeniach i tozsamosci. W nastréj

34 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 41.

35 S.Larson, Seventh — Century Material Culture in Boiotia, w: The Oxford Handbook of Hesiod, red. A.C. Loney,
S. Scully, Oxford 2018, s. 31 i nn.

36 W. Steffen, Wstep do: Hezjod, Prace i dnie, thum. W. Steffen, Wroclaw 1952, s. IX-X. Takze J. Eanowski,
Piesh..., s. 7-9.

37 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit,, s. 123.



28 | Rozdziat 1

mitologiczno-homerycki zapewne wpisywaloby sie opowiadanie, ze paradoksalnie
to na tej trojanskiej ziemi pdzniejsi filozofowie, potomkowie Achajoéw, zainicjowa-
li naprawe $wiata bogéw olimpijskich, ktérzy spowodowali kleske grecko-trojaniska
opisang przez Homera.
Poematy Homera, pisane wierszem o szesciu stopach metrycznych (heksame-
38 . . .. , . .
trem™ ), przeznaczone byly do $piewnej recytacji, ktérej towarzyszyt akompaniament
muzyczny. Ten rodzaj poezji okreslano jako epe (stowa), z czego wyksztalcit sie ter-

. . 739
min ,epika

. Kwestig jest ujecie eposéw Homera, tj. czy powstaly w gotowej pisem-
nej formie, czy tworzone w ustnej tradycji, takie tez trwaly do momentu ich spisania.

Jezeli chodzi o pierwsze stanowisko, to dowodzi sig, ze ze wzgledu na przemyslang
konstrukcje i starannos¢ obu dziel powstawaly one od poczatku w formie pisemnej.
Natomiast upowszechnianie ich nastepowalo gtéwnie w formie ustnej, byly przeciez
recytowane. Ten typ popularnosci nie przydarzyl sie poezji Hezjoda, upowszechnio-
nej w formie pisemne;j*. Hezjod wychowany na homeryckiej poezji przejat jej styl
(heksametr daktyliczny), jezyk epicki i powtarzajace sie szablonowe sformulowania
(powtarzalne formulki, w ktérych pobrzmiewaly opisy dawnych zdarzen), ale zapro-
ponowatl nowg tres¢”.

Homer byl $piewakiem (aojdos) zawodowym, ktéry opowiadal o idealach i zyciu
w $wiecie mykenskich palacéw sprzed 1100 r. p.n.e. Epika heroiczna Homera to zwlasz-
cza $wiat achajskich wojownikéw i wladcow zajetych wyprawami wojennymi (Iliada)
i wedréwkami (Odyseja). Jego tworczosé siegata odleglej, mitologicznej przeszlosci,
ale wyrastala z pewnej rzeczywistosci historycznej, gdyz nawigzywata do okresu VIII/
VII w. p.n.e., w ktérym on tworzyt. W eposach Homera oprécz préby przedstawie-
nia czaséw sprzed XII w., sa obecne takze wyobrazenia obejmujace p6Zniejsze wieki
ciemne (ok. 1100-800) i czasy odrodzenia greckiego. W eposach odnajdywany jest
zwlaszcza opis zycia ludéw greckich z wschodniej czesci Morza Srédziemnego od

okoto IX do konica VIII czy poczatku VII w. Poezja Homera idealizuje epoke przod-

38 W wierszu greckiej epiki, heksametrze, czyli »sze$ciomiarze« daktylicznym, poszczegdlne wersy skladaja
sie z sze$ciu stop: albo daktyli, czyli jednej zgloski dlugiej i dwu krétkich, albo spondejow, czyli dwu dlugich,
z przyciskiem na pierwszej dlugiej”. Wedle owej reguly ,daktyle i spondeje mogly wystepowa¢ wymiennie,
dowolnie, co powodowalo, ze heksametr mégt liczy¢ od dwunastu do dziewietnastu sylab i wystepowaé w trzy-
dziestu dwu réznych kombinacjach stép, wlasnie daktyli i spondejéw”. J. Lanowski, ,Chlopski filozof"..., s. 22.
Takze: M. Clark, Formulas, metre and type-scenes, w: The Cambridge Companion to Homer, red. R. Fowlers, Cam-
bridge 2014, s. 119 i nn.

39 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 118.

40 . Langauer, Starozytna..., s. 20, 22.

41 Qjciec Hezjoda mial doswiadczenia ptynace z pobytu w joriskich koloniach (zwlaszcza w eolskiej Kumie
w Azji Mniejszej), zas jego przybycie do Beocji (wie§ Askra obok Thespiai) opisywane bywa jako powrét
na znane mu tereny. Przypuszcza sie, ze mieszkajac w Jonii, zetknal sie z piesniami Homera i powtarzat je
w domu, wplywajac na zainteresowania Hezjoda. W. Steffen, op.cit., s. IX-XI.
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kéw, pelnej bohateréw i ich czynéw. Stuzy rozrywee i refleks;ji dla ludzi w polis. Opo-
wiesci Homera maja by¢ przekazami wyobrazen $piewakdw, ktérych sztuka przezylta
upadek swiata mykeniskiego. To za$, co bywa nazwane dziejopisarstwem historycznym
Homera, obejmuje czasy, w ktérych on zyt i rozwijalo sie pismo. I to te, przeksztalco-
ne przez realia pol. VIII w., ustne przekazy piesniarzy o dawnych zdarzeniach dosta-
ja sie na karty Iliady i Odysei. W poematach zostaje ujety opis minionych czaséw, ale
zaktualizowanych wedlug ustnego mechanizmu odtwarzania swiata z pamieci i pod
wplywem rzeczywistosci. I to zinterpretowane opowiesci w dzietach Homera spetry-
fikowaly w znacznym stopniu przesztosé¢. Piesni nabraly swoistej swietosci i zaczely
ksztattowaé swiadomos¢ niezaleznie od faktow.

Homer opisywany jest jako rapsod i nauczyciel, ktéry podaza drogg ustnej tradycji
$piewakdw. Jego spisanych piesni mialy uczy¢ sie na pamie¢ kolejne pokolenia rapso-
dow (rhapsodoi), ktorzy podczas recytacji dokonywali takze objasnieri piesni. Stad nawet
przypuszcza sie, ze Homer jest tym, ktéry zainicjowal pewna tradycje recytatoréow czy
szkole zawodowych rapsodéw, ktérzy swoja dzialalnos¢ odtwoérczo-tworcza opierali
na tresci jego poematéw. Ich przekaz eposéw opisywany jest bowiem jako cechujacy
sie duzym podobieristwem. Przy zalozeniu, ze przed V w. takie zrzeszenia zawodo-
we nie dzialaly samodzielnie, ale w jakims powigzaniu z instytucjami publicznymi,
to recytacje mogly wynikac z ich potrzeb. Na takie wykorzystanie poezji Homera ma
wskazywac np. organizacja w Atenach obchodéw $wieta ku czci Ateny (Pantenajow)
przez Hipparchosa, ktéry oczekiwal recytowania poematéw w pewnym porzadku®.
Kweste wyglaszania piesni Homera w ustalonym porzadku podjat wczesniej Solon®.

Dziela Hezjoda maja pochodzi¢ z pierwszej pol. VII w., gdy w Grecji macierzystej
monarchie patriarchalne ustapily przed arystokratyczna forma ustrojowa™. W Jonii
Homera ten proces nastapil wczesniej, a zarysowujace sie w jego dzietach struktury
politycznej polis w Beocji Hezjoda przybraty juz realna posta¢*. Wéwczas tez pojawity
sie problemy ludzi nieuprzywilejowanych, co wyrazita dydaktyczna poezja Hezjoda. Nie
byl on bowiem zawodowym aojdos, ale tworcg wyraznie umiejscowionym i zaanga-
zowanym w zycie spolecznosci rolniczej, ktérej realia go inspirowaly. Zaproponowat
inng tres¢ i przestanie swoich dziel niz Homer. Poeta inaczej niz poprzednik dostrzega
wlasng tworczg podmiotowos$¢ i sam informuje o autorstwie swoich dziel. Jest pierw-
szym poeta w historii literatury greckiej, ktérego zycie nie jest anonimowe. Trescig
dzieta Prace i dnie uczynil wlasne problemy zyciowe, ktére zwiazane sa z realnym spo-
rem toczonym z bratem Persem o ziemie. Opisuje rzeczywisto$¢ pracujacych na roli

42 B. Patzek, op.cit,, s. 40.

43 Diogenes, op.cit, s. 39 (12 57).
44 O. Murray, op.cit, s. 55.

45 W. Steffen, op.cit,, s. VI.
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i dotykajacej ich niesprawiedliwosci. Poeta formuluje tez rady praktyczne dotyczace
zycia i pracy oraz o charakterze moralnym, wspierajac sie mitami. Czlowiek, o kté-
rym moéwi, rézni sie od homeryckiego dokonujacego heroicznych czynéw, gdyz nie
zabiega on o slawe, ale o godziwe zycia. Jest to pracowity, rzetelny rolnik, uznajacy
koniecznosé¢ sprawiedliwosci w stosunkach miedzy ludZzmi i w panistwie.

Do rozwazan w Pracach i dniach poeta wykorzystal ustalenia z wczesniejszego dzie-
ta Teogonia™ i rozwinat je. W tym poemacie zastanawial si¢ nad uporzadkowana wizja
Swiata od jego narodzin, jego boska historia, terazniejszoscia, a nawet przyszloscia.
Szczegdlnie istotna jest tu wizja wladzy, interpretujac ja, poeta nawiazuje do koncep-
gji sukcesji wladzy w kosmosie. W ostatecznie uksztaltowanym tadzie kosmicznym
pojawia sie wladza sprawowana przez olimpijskie béstwa z Zeusem na czele, ktéry
jako protagonista porzadku i sprawiedliwosci narzuca wartosci w $wiecie. Teogonia
prébuje usystematyzowac boski lad §wiata ujety w nieuporzadkowanych zastanych
tekstach mitycznych. Jego dorobek dotyczacy uniwersum i spoleczenstwa jest bogat-
szy niz homerycki. Przedstawienie §wiata spolecznego przez Homera oceniane jest
jednak jako pierwsza, wielka préba scharakteryzowania istoty i regul starszej rzeczy-
wistosci. Jego opis ilustruje wyobrazenia wyzszej warstwy, ktérej kultura ksztaltowata
tradycje i jej przekaz'. Wyjasniajace zas refleksje Hezjoda daza do zrozumienia swiata
za pomoca wizji genealogicznej, ukazujacej relacje miedzy bogami. Tu nie ma jeszcze
opisu wszechswiata dokonanej dzieki np. jakiejs ogdlnej porzadkujacej zasadzie natury.
Nie ma propozycji racjonalizujacej i abstrakcyjnie ujmujacej powigzania miedzy réz-
nymi rzeczami czy zjawiskami. Refleksja Hezjoda dotyczaca zjawisk przyrody, zdarzen
spolecznych i epizodéw codziennego zycia ludzi wiaze je z konkretnymi wplywami
béstw. Na odejscie od mitologicznego sposobu objasniania §wiata odwaza sie Mile-
zyjczycy, proponujac abstrakcyjne zasady porzadku kosmicznego. Ich myslenie mozna
postrzega¢ w kontekscie hybris, gdyz probuje by¢ samodzielne i zmierza ku wolnosci.

Podjete przez Homera i Hezjoda problemy opisywane sg jako odpowiadajace tym,
ktére postawili pdzniej najstarsi filozofowie. Ale tez w sprawie réznicy w podejsciu
mitologicznym i filozoficznym do ich wspdlnego obszaru wypowiedzial sie juz Ary-
stoteles (384-322 p.n.e.) mdéwiacy, ze rozdziela je forma objasnien, tj. mityczna badz
racjonalna. Zatem o ile filozoficzne i prawno-polityczne zagadnienia w eposach Home-
ra pojawiaja sie w formie zalazkowej, o tyle wypowiedzi Hezjoda traktowane sa jako
majace juz postac racjonalnych refleksji w tych obszarach. Ta ocena wynika z okolicz-
nosci, ze Hezjod co prawda siega do mitu jako podstawy jego wyobrazen, ale tez mit

46 B.Sammons, Hesiod’s Theogony and the Structures of Poetry, w: The Oxford Handbook of Hesiod, red. A.C. Loney,
S. Scully, Oxford 2018, s. 95 i nn.
47 J. Gajda, Prawo natury i umowa spoleczna w filozofii przedsokratejskiej, Wroctaw 1986, s. 7, 11.
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w jego rekach jest mechanizmem stuzacym jego prafilozofowaniu. Opisujac rzeczy-
wisto$¢ przy pomocy wyrazajacych ja imiennie béstw, kojarzy je z sitami kosmosu,
przyrody czy z pojeciami etycznymi. Poeta unika przy tym antropomorfizacji bostw,
za$ ich personalizacja ma by¢ pewnym sposobem abstrakcyjnego myslenia. Uzywa-
nie ,mitologicznych” odniesiert ma stanowi¢ racjonalny zabieg w sytuacji braku jezy-
ka pojeciowego umozliwiajacego poecie wyrazenie zlozonych opiséw. Co znaczace,
do mitycznej formy odwolywalo sie nie tylko wielu najstarszych filozoféw, ale nawet
Platon (Pliton, 427-347)*. Panuje zgoda co do tego, Ze epicka tradycja miala znacze-
nie filozoficzne, gdyz odbiegla od przedstawien boskosci w charakterystyce religijnej.

Mimo ogdélnie dominujacej popularnosci Homera w niektérych okresach czy
obszarach znaczenie Hezjoda bywalo wieksze niz poprzednika. Mialo to zwlaszcza
zdarzy¢ sie w epoce aleksandryjskiej, kiedy tzw. poezji uczonej ,patronowal” Hezjod.
Niejednokrotnie tez przestanie moralne poety zwiazane z pochwala pracy sprawialo,
ze jego poezja byla wyzej ceniona niz heroiczna poezja Homera”.

W heroicznych piesniach poety z Jonii pojawily sie zagadnienia, ktére pdzniej,
od epoki pierwszych myslicieli, filozoféw i tworcéw teatralnych az do dzisiaj, sta-
nowia fundament rozlicznych pytan dotyczacych sensu swiata, czlowieka, jego zycia
i tworzenia. A skoro tak, to narzuca sie kwestia nie tylko uniwersalnosci tresci, ale
i sity oddzialywania opowiesci. Musiala by¢ zapewne wielka i pociagajaca fantastyka
mitéw, ale tez wigzaca sie z tym, co ludzi gleboko niepokoilo i zaciekawiato, np. co
kieruje nimi i $wiatem.

Upowszechnione przez poetéw opowiesci mityczne byly popularne. Kwestig
sa powody tej popularnosci i warunki, dzieki ktérym piesniarze mogli rozwijaé swoja
sztuke. Najogolniej mozna powiedzied, ze aby ktos mégl opowiadaé, musi istnie¢ stu-
chacz. I w pewnym momencie musiato to by¢ wymagajace audytorium, gdyz forma
i tres¢ opowiesci homeryckich sg bardzo rozwiniete. Zapewne tez stuchacz musial mie¢
czas na odbidr poezji. A nadto, przedstawianie piesni musialo umozliwia¢ utrzyma-
nie poety. | rzeczywiscie srodowisko, w ktorym tworza najstarsi aojdos, jest zamozne.
Sa to polis Jonii, ktére jak Milet dosy¢ wczesnie wzbogacily sie, zwlaszcza na handlu
idostarczaniu débr zamorskich bogatemu sasiadowi — krélestwu Lidii. W swiecie zamoz-
nych Joniczykéw opowiadajgcy i stuchacze przetwarzali dawne bohaterskie wydarzenia
i projektowali wzory zycia nawigzujace do wielkiej epoki, ktérej pragneli doréwnad.
Préba urzeczywistniania §wiata poetycko wyobrazonego wyksztalcala idee zycia ary-
stokratycznego z elementami demokragji. Ta idea miala po raz pierwszy nabra¢ zna-
czenia wizji ksztaltujacej realne zycie ludzi. Jej wzory proponowaly pewien styl zycia.

48 J. Gajda, op.cit, s. 16 i powolana tam Antologia liryki greckiej, opr. W. Steffen.
49 J. kanowski, ,Chlopski filozof"..., s. 7.
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Zalozeniem homeryckiej poezji, podobnie jak wczesniejszych spiewakdéw, nie bylo
charakteryzowanie historycznej rzeczywistosci, ale - jak sie dowodzi przez siegniecie
do opiséw wielkiego przepychu i dostojenistwa dawnego swiata heroséw — chodzilo
o nadanie opowiesci cech wykwintnosci. W tym archaizujacym zabiegu odnaleziono
daznos¢ do zacierania wrazenia, ze opowies¢ jest o czasach opowiadajacego, ktore nie
sa przeciez tak imponujgce, jak przeszle. Zatem mizerna kultura poleis epoki $piewa-
kéw jest przeciwstawiona wielkim wydarzeniom epoki bohateréw. I o owej wielkosci
chcieli stuchaé odbiorcy poezji i wezuwacd sie w czyny bohateréw. Aby to zaintereso-
wanie byto duze, konieczna stala si¢ tzw. aktualizacja piesni. Uzyskiwano ja zwlasz-
cza przez nawigzywanie do wartosci i norm podzielanych przez stuchaczy. Zabieg ten
sprawial, ze opowie$¢ zblizala sie do zycia i wyobrazen stuchaczy, umozliwiajac im
przezywanie tresci poematu. Tej aktualizacji stuzyly np. realistyczne opisy stosowa-
nych przedmiotéw uzytkowych, sposobéw gospodarowania, techniki wytwarzania
czy podrézowania. To wszystko nadawato realnosci swiatu Achajéw. Zanim doszlto
do napisania Iliady i Odysei, dlugo trwala tradycja ustnych opowiesci o bohaterach
i bogach. Wsréd tematéw poezji heroicznej znajdowaly sie poswiecone zwlaszcza
walce o znaczenie, honor i wladze, o dobra materialne, a takze pragnienia zemsty. Opi-
sywana jest gwaltownos¢ i gniewnos¢ ludzkich charakteréw oraz ciggle sieganie do
przemocy. W owych opowiesciach znaczenie ma heroizm indywidualnego bohatera,
ktéry radzi sobie w niebezpiecznym swiecie. Te lokalne opowiesci istnialy w pamie-
ciu ludzi opowiadajacych je, za$ do wsparcia tej pamieci wyksztalcil sie jezyk uzywa-
jacy formulek, tj. czesci zdan cechujgcych sie elastycznoscig i powtarzalnoscia, ktére
poeci wykorzystywali przy opowiadaniu. Owe formuly ujete w heksametr homeryc-
ki byly uktadane w powtarzalne fragmenty opowiadanych wydarzeri”’. Poezja ustna
w swojej ewolucji wytworzyla wiec trudne metrum, co oznacza, ze poematy spelnialy
ostre warunki formalne. Sprzyjato to utrzymaniu wysokiego poziomu artystycznego
literatury ustnej. Miary poetyckie sprawialy, Ze systemy literackie pozostawaly odpo-
wiednio sztywne i taki wzér wplynat na pézniejsza literature europejska’’. Najpierw
jednak miary poetyckie inspirowaly tych archaicznych filozoféw, ktérzy snuli rozwa-
zania w formie poetyckiej. Z nig bowiem wigzano madros¢, autorytet i sposdb, w jaki
béstwa objawiaja sie ludziom. Ale ani forma poetycka, ani proza naukowa filozoféw
przyrody nie nadawaly sie do krytycznej debaty, tak charakterystycznej dla Sokratesa.
On uzyl formy dramatyczno-teatralnej (dialog), przenoszac ja do codziennej rzeczy-
wistosci, ktéra sie dzieje, nie jest jeszcze napisana.

50 B. Patzek, op.cit, s. 66 in., 71 in., 41 in. oraz [liada (IX 221-222).
51 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 118, 122.
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Poezja Homera rézni sie jakosciowo od pierwotnej tworczosci aojdos zwlaszcza
kunsztownymi opisami, poréwnaniami i niezwykloscia skojarzeri. Dostrzezono zachwyt,
jaki wywoluja zdania epopei, np.: ,Jak biegnie mys$l meza, co wiele ziem zwedrowal
i w bystrym rozumie rozwaza: »I tu bym poszedl, i tam«, bo w rézne strony go cia-
gnie — tak szybko przeleciala pani Hera”. I ten zachwyt metaforami poety i oryginalno-
$cia jego mysli odnajdywany jest w twoérczosci Wergiliusza, Dantego i europejskiego
renesansu. Ow homerycki jezyk ma znaczenie i dla pézniejszych myslicieli, np. Hob-
besa, a u Kanta dostrzezono uzycie homeryckiego powigzania przymiotnikéw i rze-
czownikdw, np. ze niebo i w dzieri jest ,gwiazdziste”. Z tradycji epickiej Homer mial
przejaé oprécz jezyka, heksametru takze styl, ktory cechuja ,powtarzajace sie epitety,
zwroty i okreslenia”™”’. Trzecig czes¢ jego poematéw obejmuja niezmienne formuty,
ktére poeta stosowal, podazajac za wzorcem wczesniejszych poetow. W swoistych dla
Homera epitheta ornantia odnajdywane sa slady glebokiej przesztosci, co do ktérych
nie wyklucza sie, ze zanim zostaly wlaczone do poezji, byty wykorzystywane w modli-
twach i hymnach swiatynnych. Niektére z tych epitheta ornantia sa na tyle niejasne,
ze wyrazane jest przypuszczenie, iz Homer zapewne ,powtarzal je z ta mgielkg nie-
uchwytnego znaczenia, jakie okrywa nazwy i zwroty kultowe™’. Na rzecz tego pogla-
du przywolywano pytanie zawarte w komedii Arystofanesa (Aristophédnes, 445-385
p.n.e.), ,co znaczy amenena karena, ulubiony zwrot homerycki na okreslenie umartych
- mdle glowy”. Jezyk Homera, wyksztalcany przez wiele pokoleni aojdos, opisywany
jest jako ,par exellence poetycki, a mozna rzec — kunsztowny lub sztuczny, daleki od
mowy potocznej w jakimkolwiek miejscu i czasie™.

Tradycja epicka byla, jak wspomniano, poetycko-mitycznym opisem $wiata,
a tu gléwna role grali poeci. W postaciach aojdos odnajdywane jest pragnienie poety
wyrazenia godnosci poezji. Im przypisywano posiadanie natchnienia od bogéw. Tak ich
widzi Homer, gdy wklada w usta Femosa broniacego sie przed Odysem stowa: , Tobie
samemu byloby zal, Zes zabit aojda, ktéry bogom i ludziom spiewa. Samouk jestem,
bég zaszczepil mi w tonie matki watki rozmaite™”’. Ale tez wczesniej Telemach (Ody-
seia) zadal pytanie matce: ,Za c6z-e$ na milego piesniarza zdasana? / Czy ze $piewa,
jak czuje? Nie on winien temu, / Raczej Zeusa obwiniaj, ze daje kazdemu / Mistrzowi
takie tylko, jak sam chce, natchnienia. / Nie wiri go, ze nam spiewa Grekow utrapie-
nia. / Azaliz nie tej piesni stuchamy najchetniej, / Co czyms$ nowym w sercu stucha-
cza odtetni?”’). Parandowski ocenia, ze pojawiajaca sie tu wypowiedz, to nie ,blahy

52 J. Parandowski, Homer...,s. 6-7.

53 Ibidem,s. 8.

54 Ibidem, s. 9 i zawarte tam cyt.

55 Ibidem, s. 10-11 i cyt. z Odysei.

56 Odyseja, thum. L. Siemieniski, Krakéw 2010, s. 14 (I 368-374).
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fakt”, gdyz 6w ,pierwszy w literaturze europejskiej glos o poecie jest glosem swobo-
dy twérczej”’. Jest to glos inicjujacy mysl, iz zakaz wolnosci tworzenia moze kiedys
okazac sie hybris.

Homerycka sztuka opowiadania staje sie twérczym opisywaniem $wiata. Poeta
interpretujac tradycyjne opowiesci przez wprowadzanie tresci zwiazanych z aktualny-
mi wydarzeniami, modyfikuje je. Na taka role spiewaka wskazuje Penelopa, ktéra nie
chce, aby Femios $piewal piesn, ktéra jest dla niej smutna, bo traktuje o nieobecnym

. - s . 3 . . 3 58
Odysie, ale dawne opowiesci, co ,ludzi, bogdéw slawig, a u piewcoéw styng”

. Wyraz-
nie za$ o potrzebie nowosci w piesni méwi Telemach proszacy matke, aby nie miata
pretensji do aojda, ze $§piewa o smutnych wydarzeniach®. Zawodowi piesniarze poja-
wiaja sie jako depozytariusze pamieci o wielkiej przeszlosci, ktérzy wzbudzajg jej prze-
zywanie przez spiewng recytacje. Opowiesci majg wplywaé na emocje stuchajacych,
ktérzy znajg te historie i ciekawi ich, jak przedstawi je rapsod, co nowego pojawi sie
W jego interpretacji. Zatem tekst ustny, oparty na pamieci, jest ciagle przetwarzany,
nawiazujacy do rzeczywistego kontekstu wykonawczego™.

W poezji Homera epicki $§piewak jest nie tylko wedrownym ,rzemieslnikiem”, ktéry
swojg sztuke przedstawia zwlaszcza w zamoznych domach. Aojd traktowany byt tez
jako demioergos, ktory dziala na rzecz og6lu (demosu). Recytacja poezji dla ogétu doko-
nywala sie zwlaszcza podczas $wiat czy igrzysk®'. Owe recytacje zajmowaly centralne
miejsce. Z racji posiadania wiedzy o bogach i bohaterach, a takze wiedzy co do wiasci-
wego postepowania rapsod byl tez autorytetem waznym dla moralnej wyobrazni spo-
tecznosci polis. Owa profesjonalna grupa spiewakéw nauczala tez elite arystokratyczna.
Szczegblne znaczenie mieli ci $piewacy, ktérzy posiedli poetycka sztuke improwiza-
¢ji uzyskang w swoistych profesjonalnych szkotach — korporacjach. Zwracano w nich
uwage na wewnetrzne uporzadkowanie opowiesci wedle pewnych wzoréw i z uzy-
ciem wlasciwych sformulowan. Stuchacze, jak wspomniano, baczyli na piesni, ktére
odpowiadaly o ich epoce i wptywaly na styl zycia zamoznych ludzi. Maja to unaocz-
nia¢ pozaliterackie znaleziska oceniane jako ,wazne dla zrozumienia zwigzkéw miedzy
spoleczna historig Grecji a tradycjg epicka” (B. Patzek), jak np. wspomniane naczynie
do picia z Pithekussaj zdobione w stylu wschodniogreckim charakterystycznym dla
VIII w. p.n.e. Na tym naczyniu (,czara Nestora”) znajduje sie wazna dla owych powig-
zath inskrypcja napisana metrum homeryckim®.

57 J. Parandowski, Homer..., s. 12.

58 Odyseja, s. 14 (1361-366).

59 Ibidem,s. 15 (1368-374).

60 B. Patzek, op.cit,, s. 42-47.

61 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 126.

62 Jestem czara Nestora, z ktérej wygodnie sie pije / kto za$ napije sie z tej czary, tego natychmiast ogarnie /
pragnienie pieknie wiericzonej Afrodyty”. Ow napis odnosi sie do postaci obecnej w poezji greckiej. B. Patzek,
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Wspomniana mysl o §piewakach jako ,rzemieslnikach” z epoki homeryckiej
(750-650r. p.n.e.) uznaje, ze s3 oni produktem korporacji rzemieslniczej. Na okolicz-
nos¢ tej profesjonalizacji aojdos przywolywany jest fakt dynamicznego rozwoju spo-
leczno-gospodarczego w epoce geometrycznej (900-750rt.). Z tego, ze wowczas ma
miejsce przyspieszona produkcja garncarska i rozwdj stylu geometrycznego, wnosi sie,
ze kulturowe srodowisko epoki mogtlo sprzyjaé nie tylko wyksztalceniu garncarskiej
tradycji rzemieslniczo-zrzeszeniowej (i innych podobnych zawod6w), ale tez wytwo-
rzeniu zawodowej ustnej poezji, w ramach korporacji spiewakéw*’. Chodzilo przeciez
o poezje, ktéra miala cieszy¢ sie uznaniem ambitnego audytorium, a wiec odpowiada¢
na zapotrzebowanie wyrafinowanych wzoréw epoki geometrycznej. To wymagalo
konwencjonalizacji stylu wykonywania poezji. W spiewnej recytacji poezji odnajdy-
wane sg podstawy sztuki dramatycznej, jej tresci i formy.

3. Doskonalenie tekstu mitologicznego
i porzadkowanie wierzen

3.1. Wstep

Wspomniano o ,kodyfikacyjnej” waznosci poematéw, ktére twérczo spisaly
mity, ujmujac réznorodng wiedze. Okazaly sie one tekstami porzadkujacymi te wie-
dze. Dostrzezono w tym podobienistwo do roli starszych pism starozytnego Wscho-
du, a nadto, ze struktura tekstow poematéw zostata uksztaltowana na podobieristwo
dokumentéw, zatem ,podzial tekstu na tabliczki, uktad linijek, a zwlaszcza poczatki
wersow, pozwalaly wzrokowo okresli¢ strukture, czyli wewnetrzny porzadek, bez
koniecznosci czytania go w catosci” (B. Patzek). Ocenia sig, ze zlozony redakcyjnie
tekst Iliady (15 000 werséw) nie mégt pojawic sie automatycznie wraz z pismem. Ow
wielki epos ma by¢ rezultatem pewnego planu i oczekiwan odbiorcy bedacego wyso-
ko rozwinieta spolecznoscia. Zastosowanie formy pisemnej do eposéw bywa zatem
objasniane nie tyle decyzja poety, aby tg droga udoskonali¢ opowies¢, ile przyczyna
spisania wigzana bywa z sama forma i trescig eposu. A mianowicie epos ma by¢ nie
tylko literacka rozrywka, ale réwniez ,systematyzacja mitologii i katalogiem wiedzy”
(B. Patzek). Poemat ma obja¢ uporzadkowane wiadomosci, a wiec by¢ swoistg biblio-
teka, zawiera¢ ,wspolna wiedze wszystkich Grekow”. Wsréd takich porzadkujacych
planéw odnajdywany jest ,podzial przestrzeni i czasu historycznych Grekéw na kate-

op.cit,s.45in.,48inn., 72 in.
63 Ibidem,s. 52-58.
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gorie geograficzne i chronologiczne” (B. Patzek). W ujeciu poematéw historyczne
dzieje Grekéw rozpoczyna upadek Troi (koniec epoki mitycznej). Wréd warunkow
spisania poematéw ma by¢ takze pewne poczucie wspélnoty wsréd Grekéw i zdystan-
sowanie do innych tradycji. Takimi instytucjami przedstawiajacymi wspélna wiedze
Grekéw mialy by¢ zwlaszcza takie miejsca kultu, jak Delfy, Olimp, ale tez Efez, Milet
czy Samos*. Usystematyzowane opowiesci i ich recytacje, zwlaszcza w miejscach kultu,
sprzyjaly pogtebianiu samoswiadomosci greckiej.

Sens mitu nie polegal zatem tylko na przetwarzaniu jakichs§ opowiadan przy stole
dla np. przyjemnego spedzania czasu. Mit mial znaczenie praktyczne. Dowodzenie
praw, znaczenia, dostojefistwa, swietosci itd. zwykle siegato do przykladéw z mitow.
Swiat mitycznych bohateréw i béstw nie byt bowiem odlegly od $wiata archaicznych
Grekéw. On sie z nimi taczyl. Miasta wykazywaly swoje zalozenia przez mitycznych
bohateréw, zas rodziny arystokratyczne wywodzily swoje korzenie od bohateréw
powigzanych z béstwami. Nie kwestionowano wiarygodnosci tych stwierdzen. Zanim
pojawily sie historyczne i filozoficzne kryteria tego, co prawdziwe czy prawdopodob-
ne, to mity objasnialy rzeczywistos¢, swiat bogdw i ludzi. Byly uzyteczne. Pojmowa-
no czasy ,homeryckie” jako poprzedzajace prymitywng epoke, w ktorej przyszlo zy¢
wspdlczesnym ludziom, przemijajagcym w biegu dziejow (historii).

Wazna kwestig jest najogélniejsze umieszczenie w czasie i miejscu mitéw grec-
kich, ktérymi zajela sie poezja. Otéz korzenie nieomal wszystkich mitéw tkwia w epoce
mykenskiej, na ktéra wplyneta kultura minojska. Kult wielu bogdéw olimpijskich konty-
nuowany byl przez wieki ciemne az do epoki Homera. Na tabliczkach (pismo linearne
B) z Knossos i Pylos (zachodnie wybrzeze Peloponezu) odnaleziono wzmianki o Zeusie,
Herze, Posejdonie, Atenie, Artemidzie i Hermesie (prawdopodobnie)®. Nadto wsréd
bogdéw z pierwszego tysiaclecia sg tez Posidaeja i Diwija, opisywane jako odpowied-
niki Posejdona i Zeusa (przy czym mozliwe, ze bardziej znaczacym niz Zeus mial by¢
Posejdon), a takze Pajawon (to starsze bostwo moglo by¢ wchloniete przez Apollona).
Istnialy boginie okreslane jako Potnia (Pani, Wladczyni) i Pipituna (przypuszczalnie
Diktynna), Eleutia (Ejlejthyja), Erinu (mozliwe Erynia), Mater Theia (Matka Boza),
Wanasoi (Dwie wladczynie), Wanaks (wtadca)®. W wytwarzanych od mykenskich
czasdéw ustnych piesniach byly gromadzone, przekazywane i doskonalone tresci, ktére
postuzyty do stworzenia epopei Homera”.

Sam wzor mitu ma starsze podstawy w tradycji opowiesci Wschodu. Ow mykeri-
ski §wiat nabral dla tresci zycia Grekéw homeryckich realnego znaczenia i w epoce

64 Ibidem, s. 36 i nn.

65 ].V.Luce, op.cit., s. 106.

66 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 86 in.
67 A. Krawczuk, op.cit, s. 191.
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Sokratesa i Ksenofonta, a nawet pdzZniej, mityczne wydarzenia przywolywano do
oceny rzeczywistosci. Skazany Sokrates o swoim wyroku méwi, iz pociesza go ,fakt,
ze i Palamedes umarl w podobnych okolicznosciach jak ja, a do dnia dzisiejszego wcigz
powstaja na jego czes¢ o wiele piekniejsze piesni niz na czes¢ Odyseusza, ktory zgtadzit
go wbrew nakazom sprawiedliwosci”®. Palamedes nie uczynil niczego, co wymagato
tak ogromnej odplaty”. Podstepne postepowanie Odyseusza stato sie przedmiotem
ocen moralnych. Zakres jego msciwosci przekroczyl dopuszczalne granice, nabrat
wymiaru hybris. Poetycki, a pézniej filozoficzny namyst nad przypadkami ksztaltowat
reguly etyczne i ich system.

Najstarszym twércom mity umozliwily, a zwlaszcza dramat trojanski, namyst
nad istotnymi motywami ludzkich dzialan w swiecie, a takze refleksje nad procesami
przemian i nad tym, co sie zdarzy. W homeryckim zinterpretowaniu punktem wyj-
$cia jest inicjujaca, ale i wykonawcza rola béstw. Za ich pomoca objasnia i porzadkuje
$wiat. Bogowie ciagle ingeruja w zycie ludzi, ale nie jest to oddzialywanie przypadko-
we, ono dopelnia przeznaczenie. Jest to bowiem porzadek Mojry. Co wazne, o tym, co
uczynia pod Ilionem bogowie i ludzie, wie opowiadajacy wydarzenia piesniarz. Z tej
okolicznosci i z tresci lliady plynie wiec jakas niewyrazna mysl, ze warunki spetnienia
przeznaczenia ludzi nie sg jednak calkiem poza nimi. I wéwczas nie ma dobrego uza-
sadnienia wizja, ze ludzkie warunki spelniania przeznaczenia musza polega¢ zasadni-
czo na cierpieniu i krzywdzie oraz by¢ konieczne. Jezeli zas taki jest stan, to znaczy,
ze istnieje jakis absurd. I faktycznie daje sie on odnalezé w tym, ze skrzywdzeni ludzie
ponosza odpowiedzialnos¢ za cudzg hybris (Edyp). Za skutki bowiem pozadliwych
dzialan niewielu (np. wladcow) placi bardzo wielu ludzi. Inaczej niz patrzacy z boskiej
wysokosci Homer (skala makro) na 6w problem spojrzal Hezjod (skala mikro). On
sprzeciwil sie owej hybris o tyle, ze zaczal racjonalizowac i spogladaé z etyczno-pragma-
tycznego punktu widzenia zwyklego cztowieka na grabiezcze przypadki postepowa-
nia, np. krytykujac woluntarystyczne orzeczenia sedziéw. To ocena hybris u podstaw
miala pewne uporzagdkowanie $wiata béstw (teogonia) i wyobrazenie sprawiedliwo-
$ci uosabianej przez Zeusa (swoista podstawa prawna oceny). Poeta nie zapropono-
wal jednak jeszcze systemu moralnej oceny hybris, ktéry kierowalby sie jakas zasada.
To uczynit dopiero Sokrates.

68 Ksenofont, Obrona Sokratesa przed sqdem, ttum. i komentarz D. Tymura, Lublin 2015. s. 67; K. Marciniak,
op.cit, s. 414.

69 Jego przewinienie polegalo na tym, ze przed wyprawa trojaniska ujawnil, iz Odys udaje obled, aby uniknaé¢
wyprawy. Tenze p6zniej, mszczgc sie falszywie, oskarzyl Palamedesa o zdrade na rzecz Priama i doprowadzit
do jego ukamienowania pod Troja. Komentarz, w: Ksenofont, Obrona Sokratesa przed..., s. 91.
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3.2. Poetyckie systematyzowanie mitow.
Bostwa i cztowiek

Wierzenia starozytnej Grecji nie opieraly sie na katalogu dogmatéw, nie okreslata
ich swieta ksiega ani nie wyrazaly one systemu. Natomiast w poszczegdlnych greckich
miastach, wspdlnotach kultywowano rézne praktyki i obrzedy religijne. Byla to reli-
gia o charakterze politeistycznym i otwartym, co oznacza, ze podrdzujacy po grec-
kich poleis, jak i do innych panstw mogli oddawac czes¢ takze béstwom miejscowym.
Swiadomo$¢ istnienia bostw lokalnych i zréznicowanych praktyk religijnych sprawia-
ty, ze greccy wyznawcy nie odmawiali prawdziwosci innym wierzeniom. Ta akcep-
tacja roznych béstw rézni sie od Dekalogu, ktéry zakazuje uznawania innych bogéw
poza jedynym prawdziwym. W dziejach greckich wierzen pojawialy sie coraz to now-
sze sktadniki kultow, obrzedéw i ich zmiany oraz interpretacje. Sytuacja ta wymagala
ciaglego ,godzenia” ze sobg réznych tresci i tradycji. To porzadkowanie, drogg ,poro-
zumiewania sie” byto dosy¢ powszechne w ,wedrujacym” po Srédziemiu swiecie grec-
kim. W proces ewoluowania religijnego za pomocg porzadkowania wkroczyla poezja
w IX w. p.n.e. Systematyzowanie i interpretowanie wierzen nie zakonczylo sie jednak
wraz z koricem wielkiej poezji (VI w. p.n.e.), gdyz jej role kontynuowala pdzniejsza
literatura, dramat, a wreszcie filozofia”.

Uporzadkowanie mitycznego swiata bogéw i heroséw nastepuje na poczatku
epoki ludzi, a wynalazek pisma umozliwia utrwalenie go. Ludzie, ktérych symbolizu-
je Homer, chca mie¢ rozumne objasnienie dziejéw $wiata od jego poczatku do konica
czasO6w bohater6w (upadek Troi). Poeta umieszcza wydarzenia Iliady w ostatnim okre-
sie epoki mitycznych heroséw (pétboskich istot), ktorzy jeszcze wprost kontaktowali
sie z béstwami. Achilles, podobnie jak najstarszy bohater Herkules, maja pochodzenie
boskie i ludzkie. Poeta w Iliadzie méwi o poczatku bogdéw wdwezas, gdy Hera infor-
muje, ze zamierza ,ujrze¢ tego, co bogom dat zycie, Okean, i matke Tethyde”". To
z Kronosa i Rei mieli pochodzi¢ Zeus, Posejdon, Hades (ale i Hera)” i, jak powiedzial
Posejdon, , Wszystko, co jest — podzielono dla trzech. Wzigt kazdy czes¢ swoja””’. Po
kolejnej generacji bogdéw pojawilo sie pokolenie heroséw o pétboskim charakterze.
W VIII w. takze oni sa przedmiotem kultu. Zorganizowany jest on ,wokoét reliktéw
przeszlosci” epoki mykeriskiej, po nieznanych czasach. W sprawowaniu przedhome-

70 J. banowski, ,Chlopski filozof"..., s. 9.

7t lliada, s. 255 (XIV 302).

72 Hades (Pluton/Bogacz), ktory byt wladcg umarlych i rzadzil $wiatem podziemnym, nie zaliczal si¢ do
12 béstw olimpijskich. Byt 13. béstwem. K. Marciniak, op.cit, s. 223.

73 liada, s. 266 (XV 187-189).
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ryckich kultéw wyrazala sie samoidentyfikacja réznych grup spolecznych zwigzana
z ich przynaleznoscia do okreslonego regionu, miasta czy warstwy spotecznej’".

Na rozwdj greckiej religii miata wpltyw wielka poezja epicka. O jej roli wypowie-
dziat si¢ archaiczny historyk Herodot z Halikarnasu (Herédotos, 485-ok. 425 p.n.e.).
Otéz napisal, ze ,0d kogo jednak kazdy z bogéw pochodzi albo czy zawsze istnieli i jaka
maja postad, o tym wiedzg Hellenowie dopiero, by tak rzec, od wczoraj i przedwczoraj.
Albowiem Hezjod i Homer [...] stworzyli Hellenom teogonig, nadali bogom przydo-

mki i przydzielili im kult i sztuki i okreslili ich postacie™”

. Poeci okreglili wiec ,typowe
postacie bogdw, ktérych rysy nie ulegly odtad zasadniczej zmianie” (J. Parandowski).
Zaproponowali pewien porzadek w wielkiej liczbie réznorodnych béstw, u podstaw
ktorej to systematyki byla genealogia i relacje rodzinne miedzy béstwami. Zasadniczym
pomystodawca byt Homer, zas Hezjodowi przypadio opracowanie i rozwiniecie kon-
cepcji. W homeryckim podejsciu do religii odnaleziono stan przewrotu wobec sytu-
acji wezesniejszej. Przedstawiajac zycie palacowe i bohaterskie, poeta zaproponowat
w miejsce ludowych zabobonéw i zachowan pelnych obaw przed groza bostw i ciem-
nych demonéw, §wiat niesmiertelnych bdstw, posiadajacych wyraziste postaci ludz-
kie, cechujacych sie niezwykla sila i uroda, majacych pewne cechy charakteru, a nawet
wiek. Béstwom, na podobienistwo sytuacji w palacu, przewodzi krél — wladca Zeus.
W swiecie ludzkim odpowiada mu homerycki Agamemnon. Ten opis wladzy i ,dworu”
boskiego traktowany jest jako utrwalajacy charakter religii greckiej jako antropomor-
ficznej. Poematy homeryckie ze wzgledu na swoja popularnos¢ spowodowaly, ze nasta-
pila rewolucja w pojeciach religijnych. W miejsce starych béstw do ,religii wyniesiono
idealne postacie bogéw” homeryckich. Czesto przejmowaly one kulty wezesniejszych
béstw. Ale nie wyparly calkowicie dawnych bostw i demonéw. Oznacza to, ze oprocz
religii publicznej wspartej na homeryckiej wizji, za ktérg stala wladza i nowa kultura,
istnialy tez kulty podtrzymywane przez tradycje ludowa nawiazujaca do dawnych wie-
rzen. Utrzymywaly sie wiec lokalne, a nawet rodowe odrebnosci religijne’.

Rozwdj greckich bostw mial nastgpic¢ od stanu pojawienia sie ich mocy w miste-
riach, aby powoli nabiera¢ w ludowych opowiesciach (mythos) cech postaci o nadludz-
kim wymiarze, ktére wioda zycie pelne emocji. Opowies¢ nabierajaca z czasem pewnej
spdjnosci zostala, jak wspomniano, podjeta przez epickich poetéw. Ich porzadkowanie
mitéw nie przypomina juz ludowego, bezwiednego ulepszania, ale ma charakter coraz
bardziej swiadomej aktywnosci. W tym odnaleziono specyficzng grecka jakosé, ktora
nie cechuje innych kultur. Szczegdlnie ten kierunek swiadomej refleksji nad mitami

74 B. Patzek, op.cit, s. 98-101.

75 Herodot, op.cit, s. 121 (I1 53).

76 J. Parandowski, Mitologia, Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Londyn 1992, s. 13-15; R.P. Martin,
Hesiodic Theology, w: The Oxford Handbook of Hesiod, red. A.C. Loney, S. Scully, Oxford 2018, s. 125 i nn.
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pojawil sie w poezji Homera i Hezjoda, ktérzy doprowadzili do powstania mito-logii.
Ocenia sig, ze ich praca porzadkujaca i modyfikujaca opowiadany lokalnie swiat bogow
doprowadzita do ujednoliconego efektu dotyczacego nie tylko samego systemu mitéw,
ale i oddzialywala poza ten system. Ten drugi skutek mial ,decydujace znaczenie” dla
kultury greckiej, jako ze uksztaltowal pewna zbiorowa swiadomos¢ helleriska’”.

We wspomnianej wypowiedzi Herodota o roli wielkich poetéw, ze ,stworzyli
Grekom bogdéw”, dostrzega sie te racje, iz to z upowszechnieniem ich poematéw Grek
poznawal swoich bogéw w ich usystematyzowanej interpretacji. To dzieki popularno-
Sci dziet owych poetéw upowszechnit sie pewien opis tadu swiata béstw. Ow tad boski
byl wyrazem inwencji twoérczej poetéw. Warto podkresli¢ inspiracyjne znaczenie tej
swobody twoérczej i jej uwarunkowan dla rozwoju calej kultury greckiej. Kwestia za$
z brakiem bariery w postaci kasty kaplaniskiej kreujacej scisle tresci teologiczne i brak
wyraznego kanonu wierzen. Przeciw wolnej w pewnym zakresie poetyckiej narracji
dotyczacej zycia bostw nie stal tez system sankgcji ani religii formulujacej. Religia for-
mulowala ogdlny nakaz wierzen i uczestnictwa w praktykach religijnych. I to w tych
okolicznosciach, a zwlaszcza w tradycyjnym, a wiec nieobjawionym charakterze reli-
gii, odnajdywane sa uwarunkowania przyszlego ksztattu kultury helleriskiej.

Wielkie poematy zaproponowaly Grekom wspdlna religie i mimo ze nadal trwaly
lokalne kulty, to eposy zbudowaty pewng ,intelektualn[3] nadbudow[e]” w postaci spi-
sanego porzadku mitologicznego. Wyraznie scharakteryzowane bostwa, pozostajace
w okreslonych relacjach, staly sie rozpoznawalne dla wiekszosci cztonkéw wspélno-
ty greckiej”’. Epopeje nie zamknely systematyzowania religii greckiej, tym bardziej ze
religia to nie tylko obszar mitéw. Nadto w refleksji poetéw nad mitami odnajdywa-
ne s3 podstawy mito-logii*’. Ta zbudowana w XIX w. nauka odnalazta w poematach
przemyslana wiedze pochodzaca z mitéw. W ich postugujacych sie przykladami tre-
$ciach dostrzezono opisy odpowiadajace teologicznym i filozoficznym ujeciom o cha-
rakterze abstrakcyjnym®'.

Swiat bogéw zaproponowany przez Homera wplynat twérczo na odczytania tra-
dycji, tworzyl nowg kulture Grecji, zas poete okreslono jako wychowawce swojego
narodu. Kulturotwércze znaczenie poezji Homera zwigzane jest z upowszechnieniem

po 750 do 700 r. w calym swiecie jezyka greckiego. O Iliadzie i Odysei twierdzi sig, ze

77 G. Szulczewski, Aporie filozofii a kondycja racjonalizmu, Warszawa 2006, s. 69 i 302. Herodot, op.cit, s. 121
(I153).

78 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 306; W. Lengauer, Starozytna..., s. 23.

79 B. Patzek, op.cit, s. 94.

80 J.V.Luce, op.cit, s. 297.

81 B. Patzek, op.cit, s. 96.
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wplynety na ewolucje kultury greckiej i staty sie ,Biblia Grekéw™*. Z nich Grecy czer-
pali duchowe tresci, a takze wzory postepowania, material do przemyslen i wycho-
wywania. Ale poematy nie mialy charakteru typowych tekstow religijnych, stanowily
wybdr mitéw uktadanych dla odbiorcéw opowiesci. Poeta dokonat antropomorfizacji
béstw, ukazujac ich istnienie na podobieristwo ludzi (warstwy arystokratycznej). Stad
maja one cechy ludzi, a rézni ich to, Ze s3 niemiertelni, wolni od cierpieri i glodu,
a wiec sa reia zoontes (fatwo zyjacy). Jako bogowie nie muszg dba¢ o normy moralne,
ale interesujg sie tym, aby ludzie przestrzegali tych norm®’.

Poetyckie przemyslenia tworzace mitologie charakteryzuje samodzielnos¢ w ukla-
daniu réznych opowiesci w pewna calos$é, ale tez ten typ myslenia odnajdywany jest
wewnatrz mitu. Owa narracja o zyciu bogéw i heroséw ma charakteryzowac myslenie
przedarchaicznego Greka, mianowicie ze stuzy ono ,przebieglej kalkulacji w stuzbie
namietnosci”. Porzadkujace zabiegi epickich poetéw opisywane s3, jak wspomniano,
jako $wiadoma dzialalnos¢, zas jej rezultatem mialo by¢ ukazanie w poezji mitycznej
sensu, ktory okreslat zycie Grekow. W dzielach poetéw (zwlaszcza Homera) odnajdy-
wane sg wiec zrodla prelogosu, ktdry tworzyt prekosmos, tj. pierwotny porzadek, ktéry
,2umozliwi[l] rozumienie”. Homerycki epos traktowany bywa nawet jako zawierajacy
,w zalgzku pézniejszg filozofie grecky” (W. Jaeger). Ow wolno$ciowo-kalkulacyjny
sposéb myslenia, poprzedzajacy projekt logocentryczny z jego pojeciami (np. rozu-
mowanie, rozsgdek), Homer ma wyraza¢ za pomocg takich terminéw, jak noein i noos
o znaczeniu: ,zdaé sobie sprawe czy zrozumie¢ sytuacje”, przy czym ,noos scisle wiaze
sie ze zmyslowg percepcjg” (K. von Fritz). Zatem premyslenie (n0os) opisywane jest
jako typ ,swiadomego przebiegtego rozpoznania, ktére prowadzi po pierwsze do zdania
sobie sprawy z sytuacji niosacej z sobg szczegdlny ladunek emocjonalny, a po drugie
do planowania préb stawienia jej czola na podstawie przemyslanych wyobrazen dal-
szego rozwoju sytuacji. W ten sposéb za pomocg emocjonalnego wzburzenia uaktyw-
nia sie myslenie”. Myslenie ma dociera¢ do istoty nieujawnionych wprost obszaréw
zdarzen, a takze stanowi bezposredni akt u§wiadamiania prawdy (intuicja). W noos
strona wolitywna i intelektualna nie sa rozdzielone. Homerycka mysl interpretowa-
na jest wiec jako ,rozpoznaj[gca] prawdziwe intencje i uymuj[aca] sytuacje taka, jaka
jest ona w rzeczywistosci. Wspiera ja pragnienie, aby zdajac sobie sprawe z aktualnej
sytuacji, tak zaplanowa¢ dzialania, by osiagnac zamierzony, upragniony stan w przy-
szlosci” (G. Szulczewski). W tym ujeciu odnaleziono poglad o moznosci posiadania
pewnego widzenia rzeczywistosci przez poszczegélnych ludzi*.

82 J. Parandowski, Homer..., s. 31;].V. Luce, op.cit, s. 297.
83 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit, s. 306.
84 G. Szulczewski, op.cit, s. 69 1 301 oraz powol.: Jaeger, Fritz.
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Refleksja drugiego z wielkich poetéw w sferze preracjonalnej dodaje do home-
ryckiego stanowiska o ludzkiej samodzielnosci w spojrzeniu na rzeczywistos¢ kolejne
charakterystyki noos. Otéz stwierdzenie Hezjoda: ,réznie sie czasem odmienia mysl
Dzeusa”, pozwala na poglad, ze kazdy czlowiek moze mieé rézne dgzenia. W mysle-
niu polegajacym na rozpoznaniu rzeczywistosci i projektowaniu przedsiewzieé¢ do
uzyskania pewnego stanu odnaleziono tez ,to, co zwiemy wspoélczesnie charakterem
moralnym”; realizacje bowiem réznych dazno$ci majg nastepstwa moralne, a w nich
ujawnia sie natura decyzji osoby. Stad w ujeciu poety odnajdywany jest wzrost zna-
czenia sktadnika wolitywnego w procesie poznania. Hezjod ma przedstawia¢ noosjako
,rozsadng wole” (K. von Fritz), jako sprawnos$¢ o charakterze intelektualno-wolita-
tywnym. Z jego opisu osoby, ze ,rozumem jej zadna nieréwna” (Tarcza), odczytuje
sie wazng dla noos mysl, ze wspomniana postaé ,dzieki swej przebieglosci polegajacej
na ustaleniu racjonalnej strategii jest zdolna zrealizowaé swoja wole”. Hezjod inaczej
niz Homer uznal, Ze emocje mogg utrudnia¢ myslenie, ktére dociera w sfere niewi-
doczna dla golego oka. Zmacony zas$ umyst moze z myslenia czynié instrument szko-
dzacy, gdyz myslenie jest nie tylko srodkiem, ktéry stuzy postepowi, ale tez umozliwia
oszustwo. Mysl o podstepie okazala sie nawet mechanizmem umozliwiajacym ,bunt
przeciw woli boskiej” (mit Prometeusza)®’

Swiadomos$¢ ograniczonych mozliwosci czlowieka wobec boskiej przenikliwo-
$ci powodowala, ze w opisie wielkich poetéw ludzkie myslenie (noemata) zestawiono
z boskim noos. Tym samym pojawily sie rézne zakresy poznania. Ale tez dzieki upo-
rzadkowaniu mitéw przez Hezjoda rozwija sie mysl o istnieniu pewnej catosci, za$
jego personifikacja bogéw stuzaca racjonalnemu projektowi ujmuje wizje kosmosu.
Calosciowy tad w swiecie ma by¢ sprawa Zeusa, jego noos. On ma moc ustanawia-
nia sprawiedliwosci (dike) i wyposazenia ludzi w prawo (nomos). W ujeciu mitologii
(np. mit o Prometeuszu)® pojawia sie cztowiek, ktéry odczuwa boski logos jako nie-
sprawiedliwos¢. Stad sprzeciwia sie on prawu boskiemu. Jednak ten niepokorny czto-
wiek podczas ceremonialéw religijnych ma sklada¢ blagalne ofiary (thysia) i dazy¢ do
ucztowania z bogami, ale pragnie czynic to na wlasnych zasadach, co ma umozliwi¢ mu
rozum. Samodzielnos¢ ludzie maja okupic¢ cierpieniem, mimo to rozwijaja myslenie,
gdyz sprzyja ono uniezaleznianiu sie ,0d woli bogéw i determinacji natury” i swiado-
memu projektowaniu prawa® .

Religia grecka w VIII w. p.n.e. dostrzegata réznego rodzaju obecno$¢ bostw, wply-
wajaca na rzeczywisto$¢ i na ludzkie mysli i uczucia. Nie uznaje sie jednak, o czym

85 Ibidem, s. 72 i powol.: Fritz, Hezjod.

86 Hezjod, Narodziny bogéw (Theogonia), w: idem, Narodziny bogéw (Theogonia), Prace i dnie, Tarcza, thum.
J. Eanowski, s. 46-47 (535-569).

87 G. Szulczewski, op.cit, s. 75 i powol. Gadamer.
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wspomniano, ze ukazywala absolutng decyzyjnos¢ béstw i calkowity brak mozliwo-
$ci wyboru postepowania przez jednostke. Boska aktywnos¢ nie zdejmuje z cztowieka
odpowiedzialnosci za wlasne czyny. W greckim opisie istniejg dwa obszary rzeczywi-
stosci. W jednym béstwa probuja wptywaé na dzialania czlowieka, przedstawiajac mu
mozliwosci czy argumenty, a w drugim ludzie podejmuja ostateczne decyzje. Zatem
to, co sie wydarza, jest nastepstwem zaréwno dzialan boskich, jak i czlowieka. Oce-
nia sie, ze te cechy religii maja duze znaczenie dla rozwazan nad ludzkim postepowa-
niem, tym bardziej Ze brakowalo bezposredniej gwarancji boskiej w odniesieniu do
moralnosci i prawa (fadu spotecznego). Istniat tylko posredni wplyw boski przez fakt
dobrego prawa (manifestacja Zeusa). W tych cechach religii odnaleziono okolicznosci
sprzyjajace wytworzeniu pézniejszego niereligijnego opisu $wiata®.

Wazna dla okreslania relacji miedzy bogiem i cztowiekiem jest okolicznos¢ porzad-
ku, w ktérym dzialaja. Jest to ten sam kosmos. W tym swiecie bostwa nie zostaly przed-
stawione jako wladcy o charakterze absolutnym, a ludzie jako byty, ktére im stuza.
W tym stosunku odnajdywana jest réznica miedzy béstwami greckimi i ze Wscho-
du, ktére absolutnie dominuja®. Postawa Greka wobec boga nie wyraza uwielbienia,
lecz okreslana bywa jako ,amalgamat strachu i rezerwy z atencja i szacunkiem”. Byla
ona pochodng wyobrazenia, ze ,bogowie sa poteznymi sitami, o ktérych taskawosé
i przychylno$¢ nalezalo zabiegaé, skladajac przede wszystkim ofiary” (B. Burliga).
Grecka relacja bég-czlowiek bywa poréwnywana do stosunku miedzy istots silniej-
sza i stabszg. Ta druga poszukuje u pierwszej ,wsparcia, protekcji i opieki”. W refleksji
Homera i Herodota, ale tez greckiej sztuce tragedii, béstwo pojawia sie jako zagroze-
nie. Nie byt to jednak wylaczny wizerunek béstw, gdyz byly one tez postrzegane jako
fundament porzadku i sprawiedliwosci (np. Zeus). Bogowie sadzili ludzi za powodo-
wanie zla i karali ich za to™, za$ sktadanie ofiar mialo sprzyja¢ laskawosci béstw, tak
jak w przypadku Odysa, za ktérym wstawia sie Atena u Zeusa, aby uwolnit bohatera
zniewoli Kalipso™. W greckim religijnym pojeciu béstwa dostrzegamy istotne réznice
miedzy nim a czlowiekiem, a zwlaszcza wyrazala je niesmiertelnosé bostw i smiertel-
nos¢ cztowieka. Ale tez ta granica miedzy nimi mogta by¢ przekraczana w specyficzny
spos6b. W greckich wierzeniach IX i VIII w. wystepowali bowiem herosi, ktérzy byli
potomkami bostwa i cztowieka. Owe potbostwa (np. Herakles z Teb, Tezeusz z Aten)
mialy znaczenie dla calej Hellady badz dla niektérych poleis, np. jako ich zatozyciele,
stad z poszczegélnymi herosami wigzat sie ich kult™.

88 B. Bravo, E. Wipszycka, op.cit,, s. 308.

89 W. Lengauer, Starozytna..., s. 24.

9  B. Burliga, przypis 331, w: Ksenofont, Wychowanie Cyrusa (Cyropaedia), ttum. K. Glabiowski, B. Burliga,
A. Marchewka, A. Rys, Wroclaw 2014, s. 187.

91 Odyseja,s. 7 (170-77).

92 W. Lengauer, Starozytna..., s. 24.
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3.3. Jednos¢ natury i prawa kierujacego Swiatem
i cztowiekiem

W $wiecie mitologicznych objasnien wszystkim, calym wszechswiatem rzadzi pewne
prawo. Dotyczy ono réwniez czlowieka bedacego elementem wszechswiata. W narra-
¢ji wielkich poetéw zycie ludzi przebiegalo w granicach porzadku $wiata, wedle rytmu
przyrody (Hezjod). To mityczne powigzanie czlowieka ze Swiatem przejela antyczna
mysl filozoficzna, ktéra w miejsce boskich mocy wniosta objasnienia positkujace sie
wynikami obserwagji badz racjonalizujacej spekulacji. Charakterystyczna wiec dla reflek-
sji przedfilozoficznej i filozofii starogreckiej jest jedno$¢ wszechrzeczy, ktéra obejmuje
trzy swiaty, tj. bogéw, ludzi i zjawiska przyrodnicze. Te zamknietg rzeczywisto$¢ ma
cechowac polaczenie jej elementéw w harmonijnym wspoétdziataniu. U jego podstaw
jest jedno prawo ulozone w mysl jednej zasady. Porzadek pojawia sie, gdy wszystko
dziala wedlug tego prawa. Lad obejmuje tez mechanizm zapewniajacy przestrzega-
nie prawa i usuwajacy jego naruszenia, tj. przywracajacy réwnowage . Owa jednos¢
béstw, ludzi i przyrody jest rezultatem objecia ich przez wole przeznaczenia (Mojre).
W jednosci wszech$wiata przyroda nie jest czyms innym niz bogowie. Oni decydu-
ja o zjawiskach przyrody, ktére czesto sg bostwami (np. Eos, Boreasz) badz sa rezul-
tatem boskich dziatari, np. Posejdon powoduje burze™. Pioruny s3 znakami boskimi,
za$ pojawienie sie mgly czy rozjasnien w Iliadzie okazujg sie sktadnikiem taktyki, jaka
realizuja béstwa angazujace sie w konflikt. I takg role odgrywa Zeus np. po wystucha-
niu modlitwy Ajasa: ,zaraz mrok gesty rozproszyl, rozpedzil mgly poklebione, / ston-
ce promienne zablysto i oswietlito w krag bitwe™”

Wszechrzeczywistos$¢ pewnych elementéw polaczonych w harmonijnym dziata-
niu wedle prawa jest poddana Mojrze, ktéra nie posiada antropomorficznej postaci.
Symbolizuje natomiast niezmiennos¢ porzadku swiata (bogow, czlowieka i przyrody),
wyraza prawo okreslajace boskie dzialania, ktére powoduja zjawiska przyrody i poste-
powanie ludzi. Niemozliwe s3 zjawiska niezgodne z tym prawem. Mojra zostala ujeta
gléwnie jako gwarant porzadku swiata, a mniej jako przyczyna zdarzen, wyraza tez
zasade i nakaz sprawiedliwosci. Postrzegana jest raczej jako ograniczajaca koniecznosé
niz opatrznos¢, ktéra dostarcza wsparcia. Mojra odréznia sie od béstw; jako wyrok
losu (wola przeznaczenia) realizuje si¢ za pomocg ich wykonawczych dzialad. Prze-
waza nad béstwami, ktére musza uwzglednia¢ jej wole. Dowodzi sie nawet, ze moc

93 D. Dembiriska-Siury, Czlowiek odkrywa czlowieka. O poczqtkach greckiej refleksji moralnej, Warszawa 1991,
s. 7.

94 Mojra pojmowana bywa jako dola czlowieka, przydzielone mu zycie badz bieg wydarzen, ibidem,s. 7, 14, 38.
95 B. Patzek, op.cit, s. 67 i cyt. Iliada, s. 320 (XVII 649-650).



Poetyckie porzadkowanie Swiata i myslenia. Refleksja preprawna przedfilozoficzna | 45

poszczegdlnych homeryckich béstw zalezy od stopnia zgodnosci ich dziatar z Mojra. Na
wyjatkowa moc Zeusa miata sktadaé sie bliskos¢, niemal tozsamosé jego woli i Mojry’™.
W ujeciu Hezjoda kwestia mozliwej rozbieznosci woli Mojry i Zeusa przestaje istnie¢;
mocy i woli Zeusa zostaje bowiem poddana cala wszechnatura, takze przeznaczenie.

W homeryckim ujeciu czlowiek byl poddany przeznaczeniu, nie mégt w zaden
spos6b wplynaé na jego orzeczenia”. Zreszta z koniecznoscig losu musial liczy¢ sie
nawet Zeus, ktéry np. mimo wahan dotyczacych wazacych sie loséw ludzkich, musi
jednak podazy¢ za decyzjami zapadajacymi poza nim”. Jego rozterka, aby podazy¢ za
uczuciem, a wiec zmieni¢ przeznaczenie np. dotyczace jego syna, Sarpedona, walczg-
cego z Patroklesem, spotyka wrecz grozba bostw przed samowola. To przecina jego
wahania. Wyjatkowa rozbieznos¢ miedzy wyrokami przeznaczenia i wola Zeusa thu-
maczona bywa pewng dopuszczalnoscia niespelnienia koniecznosci Mojry w sytuacji
tzw. porzadku thymos (wladza serca, uczuc), gdy akty woli moglyby wytlamywac¢ sie
spod ulozonego porzadku (wladzy umystu, phrenes). W interpretacji uznajacej prze-
ciwstawienie wladz umystowych uczuciom, to umystowi przypisuje sie wiekszg goto-
wos¢ uznawania porzadku, za$ naruszanie woli przeznaczenia jest raczej pochodna
podazania za uczuciami. W innej interpretacji (J.-P. Vernant) poszczegdlne bostwa,
pojmowane jako moce, sg ograniczone do pewnych obszaréw kompetencji. Stad wyj-
$cie bostwa poza granice jego wlasciwosci oznacza naruszenie prawa, tj. przekrocze-
nie miary, za ktérg podazajg wina i kleska. Ta regula dotyczy takze Zeusa, ktérego
dzialania musza miesci¢ sie w granicach prawa, gdyby bowiem postapil samowol-
nie, woéwczas bogowie mogliby wymdéwi¢ mu postuszenistwo i wbrew niemu strzec
tadu”. W tym opisie relacji miedzy bogami mozna dostrzec zalazki prawa do oporu
przeciw samowoli wiadzy.

Zeus, jak wspomniano, nie ma zupelnej wladzy nad bogami. W zakresie swoje-
go ,wladztwa” béstwa cieszg sie znaczng samodzielnoscig, ktéra siega tak daleko, ze
nikt nie moze spowodowaé dziatania niezgodnego z ich wola. Wladza Zeusa jest tez
ograniczona w sytuacji, gdy smiertelni obrazaja béstwo badz nie oddaja mu naleznej
czci. Ale tez Zeus moze odwolac sie do zgromadzenia béstw, ktérych moc decyzyjna
jest najwieksza. W tym opisie odnajdywane sa pierwowzory jakiejs monarchii parla-
mentarnej, ktéra przenosi Homer w obszar boski. W sytuacji zas, gdy jakies bostwo
sprzeciwia sie przeznaczeniu, dochodzi réwnoczesnie do zakwestionowania woli
Zeusa, a wowczas inne bostwa podejmuja dzialania, aby przeznaczenie spetnilo sie.
Powyzsza uwaga dotyczy kwestii ochrony woli przeznaczenia (naturalnego tadu).

9%  D. Dembirnska-Siury, op.cit,, s. 8.

97 Iliada, s. 126 (VI 486-489); Odyseja, s. 6 (I 37-40).

98 Iliada, s. 292 (XVI 441-443).

99 D. Dembinska-Siury, op.cit, s. 9, 11 i powol. Vernant.
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Ot6z nad spelnianiem sie przeznaczenia czuwaly boginie Erynie (ich zemsta). One
baczyly na porzadek spoteczny, karaly za pyche i domagaly sie zemsty za rozlew krwi.
Nieuchronny odwet nie musi nastgpic¢ niezwlocznie. Moze pojawié sie w przyszltosci,
obejmujac nawet kolejne pokolenia'®. Ostatecznie dzialania boskie i ludzkie narusza-
jace naturalny porzadek rzeczy muszg spotkac sie z sankcjg. Kwestig jest, na czym ona
polega. W ujeciu homeryckim to sprawiedliwos¢ wyréwnawcza, przywrdcenie prze-
kroczonej miary. Ale powrét do tadu moze nastapic nie tylko za pomoca kary, ale tez
nagrody. Przyktadem dzialania tego mechanizmu jest sprawa Achillesa, ktérego za
niepohamowany, przekraczajacy miare gniew spotyka kara w postaci smierci Patro-
klosa, ale tez nagroda za jego cierpienia ma by¢ pokonanie Hektora. Mojra zaczela by¢
pojmowana inaczej niz jako gwarant porzadku, p6zniej, tj. wraz z peina jej identyfika-
¢ja z personalnym béstwem. Stala sie moca, ktora okresla dgzenia w $wiecie. Wida¢
to u Hezjoda, ktéry zlozone relacje miedzy bogami przeksztalca w nieograniczong
wiadze Zeusa stajacego sie gwarantem sprawiedliwosci. Zanika rozréznienie miedzy
przeznaczeniem i wolg Zeusa'"'.

Wspomniano, ze cztowiek w jednos¢ bogéw i przyrody zostal wlaczony jako ele-
ment, jego harmonie ze Swiatem wyraza podporzadkowanie ogélnemu tadowi. Zatem
cztowiek, zanurzony we wszystko obejmujacg wole przeznaczenia, jest w takiej oto
sytuagji, ze to, co on czyni i co go spotka, co mysli i pragnie, a takze jego wady i zalety
— wszystko to jest pochodna boskiej interwencji'”. Dziatania ludzi musza by¢ zgodne
zwola boska lezacg u podstaw porzadku wszechrzeczy, z rytmem przyrody, co zwlasz-
cza ilustruje praca rolnika (Hezjod). R6zne prace musi wykonaé we wlasciwym czasie,
stosownie do koniecznej miary, aby uzyska¢ np. odpowiednie zbiory. Cztowiek Zyjacy
w boskim porzadku i poddany przeznaczeniu sklada do béstw prosby, ale tez zali sie
na swdj los. Bostwo jest dla niego momentem organizujacym wszechswiat i dajacym
jakas w nim pewnosé. Zatem mimo nieszczes$¢ ptynacych z losu, cztowiek nie szuka
ratunku w jakims oporze, ale godzi sie z przeznaczeniem. Uznaje, Ze jest pewien porza-
dek i warunki, wedle ktérych nalezy zy¢. W tym podejsciu odnajdywane jest zrozu-
mienie cztowieka dla okreslonych koniecznosci i $wiadomo$¢, ze stosownie do nich
nalezy ulozy¢ wlasne zycie. Dzigki ofiarom i postuszenistwu (pogodzeniu z losem) czto-
wiek moze nawet uzyskac boskg zyczliwos¢ i opieke, zatem i wedle miary szczesliwe

. . . . . . . . 2103
zycie. Ludzie nie powinni zatem za duzo oczekiwac ™.

100 Jliada, s. 80 (IV 157-163); Hezjod, Prace..., s. 18, 275-285).

10t D. Dembinska-Siury, op.cit., s. 8, 12-13 i 16.

102 Bég daje i bog bierze podtug swojej woli; / Na jego wszechmocnosci przeciez ten $wiat stoi”, Odyseja,
XXIII 12-14; Iliada, s. 30 (I 197-221); Odyseja, s. 178 (XIV 455-456); D. Dembiriska-Siury, op.cit, s. 38 i n.

103 Hezjod, Prace..., passim; D. Dembiriska-Siury, op.cit, s. 14 i n., 38, 52 oraz powol. Odyseja (np. o koniecz-
nosci pogodzenia sie z losem méwi Nauzykaa Odysowi, Odyseja, VI 189-191).
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3.4. Zasada miary i hybris

Problem boskiej miary i jej przekroczenia, tj. hybris, byl fundamentalny w poema-
tach Homera i Hezjoda. Miat istotne znaczenie dla pojmowania zdarzen. Przedarcha-
iczny grecki swiat z aktami ludzkiej pychy wiazal bowiem popelnienie karygodnej
hybris przeciw béstwom. Te tradycje poetyckg odziedziczyta archaiczna filozofia grec-
ka. Ale i wspoiczesnemu stanowi ducha ludzkiego przedarchaiczna tradycja hybris nie
jest obca. Tamten $wiat, méwiac w sposéb najogdlniejszy, postrzegal zycie czlowieka
i bohatera jako z géry okreslone, co oznacza w istocie niemozliwos¢ ludzkiego oddzia-
tywania na fatum uosabiane przez zamieszkujace Hades trzy Mojry (Kloto, Lachesis
i Atropos). W tym kontekscie pojawial sie problem hybris, tj. jako rezultat ludzkiej
pychy, a zwlaszcza zludzenia, ze mozna oszukaé przeznaczenie (Mojra). Popularnie
hybris ttumaczona bywa jako ,nieposkromiona pycha, zuchwalo$¢ (wywolujaca gniew

. . . »104
i pomste bogdéw), arogancja

. Owe cechy ,wedlug starozytnych Grekéw obraza-
ty bogéw i wywotywaly ich zemste”'”. Ale tez wspomniane pojecie mialo oznaczaé
,dume, pyche rodowa lub majestat wladcy, ktére uniemozliwiaja prawidlowe rozpo-
znanie sytuacji, w ktorej sie on znalazl” (np. krél Kreon). Pycha byla pojmowana jako
sprzekroczenie miary, ktérg bogowie wyznaczyli czlowiekowi’, a zatem stanowila
,Wyzwanie wobec bogéw i scigga na czlowieka ich kare”. Hybris byla tez odnoszo-
na do nadmiernego przywiazania do rozwoju techne'”. W zamysle Homera (Odyseja)
pojawia sie pewne ulozenie mojry, hybris i odpowiedzialnosci czlowieka, ktéry idac
wbrew przeznaczeniu i boskim zakazom przekraczania miary, czyni to, kierujgc sie
ghupota. To bezmyslnos¢ i przemoc sprawiaja, ze ludzie popetniaja hybris'”. Te obja-
$nienia nie odnotowuja pelni sensu i ewolucji hybris.

Mitologiczne opisy dostrzegaly niebezpieczne nastepstwa hybris i stad formulo-
waly boskie ostrzezenia, aby czlowiek nie popadal w samozadufanie w swojg wlasng
moc, a zwlaszcza w sile samodzielnego myslenia. Ono mialo by¢ cechg bogéw. Zaka-
zy nie zawieraly racjonalizujacych argumentéw przeciw ludzkiej swobodzie myslenia
i radosci. Natomiast mity i madrosciowe sentencje wskazywaly zwlaszcza na zawis¢
msciwych bogéw w stosunku do ludzi butnych. Mitologiczno-homeryckie opisy dra-
matycznych przypadkéw nie mogly nie wywolywaé zaniepokojenia i zaciekawienia,
a wiec stawiania pytan o zakres, glebie, a moze i zmiennos$¢ hybris. Zreszta epopeje
Homera same byly wyrazem niepokornych rozwazan nad hybris. Pojawialy sie prze-

104 \W. Kopalinski, Stownik wyrazéw obcych i zwrotéw obcojezycznych, Warszawa 1975, s. 409.
105 Slownik jezyka polskiego, sjp.pwn.pl [dostep: 9.03.2020].

106 https://pl.wikipedia.org/wiki [dostep: 9.03.2020].

107 Odyseja, s. 6 (132-52).
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ciez w sferze logosu. Podejmowaly wazny dla oceny samowoli problem granic, z prze-
kroczeniem ktérych pojawia sie sSwiadomo$¢ famania miary. W przypadku granicy dla
samowoli w relacjach miedzy ludZmi zapewne taka gléwng miara jest krzywda cztowie-
ka (Hezjod). Najstarsze przekonania o sprawiedliwej odplacie wigza ten akt z krzywda,
o ktérej mozna powiedzieé, ze byla sprawiana intencjonalnie, z niskich pobudek czy
mimo blagania. W archaicznym ujeciu popelnial hybris np. cztowiek msciwy, ktéry
mimo prosby blagalnika nie przebaczal mu.

‘Wazng kwestia bylo, jak zaznaczono, wykroczenie poza obszar myslenia dostepnego
dla ludzi, tj. jak daleko moga oni péjs¢ w samodzielnym mysleniu. W przedfilozoficz-
nych poematach Homera i Hezjoda odnajdywane sa korzenie namystu nad boskoscia
i boska miarg dla czlowieka, przekroczenie ktérej jest niedopuszczalne. W swiecie
homeryckim samodzielne myslenie nalezy jeszcze do bostw. Stad probom samodzielno-
$ci cztowieka ciagle towarzyszyly ostrzezenia przed wkraczaniem w sfere zastrzezona,
tj. w obszar madrosci bogéw. W tym duchu pozostawaly tez pdzniejsze, ,madroscio-
we” ostrzezenia przed hybris gloszone zwlaszcza przez tzw. siedmiu medrcéw. Oni
mieli pewng zgode na madros¢, a ten ich przywilej wyrazat sie w tym, ze medrcy, kté-
rzy mieli wiecej rozumie¢ niz zwykli ludzie, nie tyle wprost powtarzali boskie zakazy,
ale ukazywali praktyczny sens réznych porad, ktére pozostawaly w zgodzie ze wska-
zaniami boskimi, zwlaszcza aby czlowiek postepowal wedle reguly odpowiedniej do
jego istoty, tzn. nic ponad jego miare. Nawolywali do umiaru decydujacego o harmonii
i bedacego kryterium miary stuzacej praktyce zyciowej, np. w zakresie zapobiegania
niebezpieczeristwom czy ostrzegania ludzi przed ich samowolg (hybris), ktora niszczy
tad wspélnotowy (koine). Nalezy tu powtérzy¢, ze nakaz postepowania odpowiednie-
go do miary czlowieka pojawil sie w poezji, ale znajdowal sie tez na murach swiatyni
Apolla w Delfach. Wyrazal stanowisko bogéw o ludzkiej granicy. Praktyczny sens inter-
pretacji medrcéw nie zmienial znaczenia woli bogdéw. On ja tylko przyblizal ludziom.

Problem boskiej miary i jej przekroczenia (hybris), jak wspomniano, byt funda-
mentalny w poematach Homera i Hezjoda. Od tej przedarchaicznej epoki rozpoczat
sie namyst nad sensem moralnosci ludzkiej, nad sprawiedliwoscia panistwa i prawa
oraz zaczela wyksztalcad sie kwestia sprzeciwu wobec zlej wladzy. P6zZniej termin
hybris pojawil sie w praktycznych gnomach (radach) tzw. medrcow. Wyksztalcalo sie
wiec pewne racjonalno-praktyczne podejscie do hybris, zanim przeszto ono do reflek-
sji filozoficznej. Nalezy tez odnotowac uznanie przydatnosci pojecia hybris zawartego
w jezyku mitologicznym (Homera i Hezjoda) do opisu mechanizmu upadku bohate-
réow i ustrojéw w swiecie pdzniejszej greckiej polis. Mozna przypomnie¢, ze w opi-
sach Homera zbyt wielka ufno$¢ w fortune wojenng spowodowala, ze Hektor traci
pod Troja roztropnosé, co staje sie powodem jego kleski. Triumfowanie, chelpliwosé,
a wiec brak umiaru mogty by¢ bowiem w warunkach panowania zawistnych bogow
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"%, To zadza i pycha wladcow

powodem odwrdécenia kola fortuny pysznego bohatera
(symbolizuje ich chciwy Agamemnon i butny Achilles) mialy sta¢ za upadkiem swia-
ta Achajow. Podobnie pycha arystokracji w epoce archaicznej miala znaczenie dla
wyksztalcenia wladzy tyranéw. Za kleska tych ostatnich réwniez miala staé hybris,
a wreszcie za upadek ateriskiej demokratycznej polis takze odpowiada pycha chciwego
demosu. Wiele doswiadczen upadkéw mialo ostrzegad przed wstepowaniem na droge
hybris. Ale pojawia sie kwestia, jak oprze¢ sie zadzom najwigkszej stawy, pieniedzy
czy powodzenia, jezeli mity, religia, tradycja arystokratyczna stuzyly wychowywaniu
do konkurowania o bycie najlepszym. A nadto czy mozna wykluczy¢, ze przypadki
wielkich sukceséw nie uaktywniajg mechanizmu, ktéry ,olepia” i wylgcza ostrzeze-
nia bogdéw i medrcow?

Archaiczny okres traktowany jest jako wspaniaty dla rozwoju wyrafinowanej kultury
greckiej. To woweczas potozono fundamenty europejskiej filozofii, mistyki i co szcze-
golnie istotne, nauki. Czasy archaiczne traktowane sg jako epoka wspélzawodnictwa
(egonu). Jej korzenie wyrastaly z homeryckiej etyki walki wystawiajacej najwiekszych
bohateréw wojennych. Odchodzac od homeryckiego egonu, archaiczne wspélzawod-
nictwo zaproponowato rywalizacje w obszarze kultury i sportu'”. Nie oznacza to, ze
pohomeryckie czasy nagle oderwaly sie od wczesniejszej tradycji zwigzanej z mityczny-
mi ocenami. Nowa, sportowa wersja idei wspolzawodnictwa rozwijala delficki nakaz
umiarkowania, majac w pamieci zle dos§wiadczenia hybris.

4. Przywrdcenie tadu wedle koncepcji winnej ofiary.
Mit jako pre-prawo

Powyzsze uwagi dotyczyly m.in. tresci mitéw oraz ich roli objasniajacej swiat
i cztowieka w nim. Ale kwestig jest sens ich powstania i ewolucja. Dowodzi sie, ze
mity maja by¢ zwigzane z wystgpieniem takich aktéw postepowania ludzi, ktére René
Girard okresla jako przesladowcze, a ktdre zdarzyly sie w sytuacji kryzyséw spolecz-
nych czy kulturowych. Mity maja dowodzié istnienia przesladowan juz w spoteczno-
$ciach mityczno-rytualnych, gdyz w nich odnajdywane sa przesladowcze stereotypy,
a takim przykltadem jest mit o krolu Edypie. Akty przesladowcze wspélnoty (ttumu) maja
polegaé na zbrodni, ktéra ,odréznorodnia¢”. Sama ofiara nie jest zwigzana z jakas jej
zbrodnig, ale okreslona jest stosownie do posiadania znakéw ofiarniczych, tj. powigzan
tych znakéw, ktére majg wymiar zbrodniczy, z kryzysem spolecznym. Sens wskazania

108 C. Karkowski, Iliada wspélczesna, Nowy Jork 2013, s. 75.
109 O. Murray, op.cit, s. 267.
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ofiary ma polega¢ na obcigzeniu jej odpowiedzialnoscig jako winnej kryzysu wywola-
nego kleska np. zarazy i ukaranie jej (ofiarowanie). Kryzys ma sprzyja¢ zbiorowemu
przesladowaniu'"’. Mozna tu odnotowaé, ze o sktadaniu ofiar wspomniat Herodot'".

Znaczacym dla zlozenia ofiary jest fakt zaistnienia kryzysu. W takim okresie uste-
puje bowiem wladza konstytucyjna na rzecz wladzy ttumu, w ktérg wszyscy zostaja
wtopieni, nawet najwyzsze autorytety, i woéwczas za pomoca sacrum (mechanizmu
kozla ofiarnego), a wiec przez sakralizacje przemocy, ma dochodzi¢ do wyksztalcenia
nowej wladzy. W najstarszych mitach (niepoprawnych politycznie) wprost jest mowa
o zabdjstwie, to ono ma by¢ sensem wydarzen, wokoél ktérych organizuje sie tresé opo-
wiesci. PéZniejsze wersje mitu zwykle sa pochodna ewolucji tekstu'"?, zastaniaja dra-
styczny akt wspélnej zbrodni. W uwagach dotyczacych kryzysu Girard przedstawia
zasade organizadji (i przeksztalcen) spoleczenistw archaicznych, ktéra polega na ,aktach
kolektywnej przemocy, skierowanej przeciw indywiduum stuzacemu za ofiare pojed-

113

nawczg” wspélnoty . W tej relacji o charakterze mityczno-magicznym dostrzegl on

wklad w rozwdj rozumienia. W niej majg by¢ zawarte prakorzenie naukowego myslenia
przyczynowego, chociaz refleksja magiczna w sytuacji kryzysu (kleski) jego przyczyne
umieszczala w cechach kozla ofiarnego. Te praktyke ttumaczy wizja stygmatyzowa-
nego kozla ofiarnego, ktéra nie wydaje sie by¢ przebrzmiata'".

Uczony u podstaw mitu umieszcza rzeczywistg wspélnotowa przemoc i taka tez
ofiare, powigzanie zas miedzy znakami ofiarnymi a ofiarg ma tkwi¢ w nie§wiadomo-
$ci przesladowcow, taczacych np. kazirodztwo, ojcobdjstwo dokonane przez ofia-
re (Edyp) z wystapieniem zarazy. Tak okreslona ofiara winna kryzysu poswiecana

jest boéstwu, aby nastapito przywrécenie stanu przedkryzysowego. To, co mialo sens
sacrum, Girard opisuje jako ,tozsame z istotg zaslepienia i nieztomnoscia tej wiary”' "’
Ofiara nie moze by¢ przypadkowa, tzw. niewinna, gdyz ta nie jest powigzana znakami
zbrodniczymi z kryzysem. Takze winny konkretnego czynu, np. zabdjstwa, nie moze

by¢ ofiarg. Ofiare wytwarzaja ztudzenia ofiarnicze przesladowcéw, ktorzy tacza kry-
-116

zys (wywolany kleska) ze znakami ofiarniczymi

110 R. Girard, Koziol ofiarny, ttum. M. Goszczyriska, £6dz 1982, s. 26-33, 37-38.

111 Napisal, ze skladanie ofiar spotkalo potomkéw Kytissora, gdyz ,,gdy Achajowie z wyroku boskiego prze-
znaczyli Atamasa, syna Ajolosa, na ofiare oczyszczalng za swoj kraj i zamierzali go zabid, ocalil go przybywa-
jacy z Azji kolchidzkiej 6w Kytissoros, ktéry tym czynem sciagnal na swoich potomkéw gniew boga”. Ow czyn
polegal na wiesci, ze ojciec ofiary zyje. Herodot, op.cit, s. 440 (VII 197) i s. 600 przypis do s. 440.

112 R. Girard, op.cit, s. 167 in., 172 in., 184 i n. Wyrazenie ,koziol ofiarny” oznacza tu zasade, ktéra cechuje
to, ze co prawda jest ,ukryta’, ale to wedle jej wskazan wyksztalca sie konstrukcja przesladowczych szablonow.
113 M. Goszczynskia, Poslowie, w: R. Girard, op.cit,, s. 311.

114 Jbidem, s. 79-81, 148.

115 Jbidem, s. 42 i n., 66.

116 Wspolczesnie pojecie tzw. kozla ofiarnego oznacza, ze ofiara jest niewinna, ale dotyczy jej kolektywna
nienawis¢ i dokonany na niej zbiorowo akt nienawisci. W owym postepowaniu przesladowczym ofiara nie
dostaje szans na wykazanie niewinnosci. R. Girard, op.cit., s. 62—63, 65.
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Fundamentalne pytanie dotyczy tego, jakie wymogi musi spelni¢ cztowiek, aby
sta¢ sie bytem ofiarnym. Wedle Girarda takimi znakami ofiarniczymi byty odmien-
nosci ,wybranego” od sytuacji wiekszosci. Zatem znaki ofiarnicze (wine za kryzys)
przypisywano osobom, ktére mialy popelni¢ zwlaszcza zbrodnie w postaci ztamania
tabu, jak np. hierarchii spolecznej w postaci zabdjstwa wladcy, religijnej profanagji czy
o charakterze seksualnym, np. kazirodztwo. Chodzi o zbrodnie, ktére majg podstawo-
we znaczenie dla porzadku wspdlnoty. W wypadku istnienia kryzysu, gdy wszystko
jest ,pomieszane” i zachwiany badz burzony jest tad, pojawiaja sie ludzie poszukujacy
winnych kryzysu, klesk. I owi przesladowcy odnajduja zbrodniarzy, ktérzy maja tamacé
fundamentalne reguty porzadku spotecznego, wiec zagrazaja mu. Wybrana jednostka
zawiera przyczyne zaniepokojenia przesladowcy (znak), a jego urojenia maja znieksztal-
cac jg i powieksza¢ wine oraz odpowiedzialnos¢ ofiary. W tym mechanizmie zawar-
ta jest mozliwos¢ wskazywania réznych oséb jako winnych wszelkich nieszczes¢'”.

Przesladowczy mechanizm umozliwia, w ocenie Girarda, zastepcze zaspokojenie
kolektywnych frustracji. Wiekszo$¢ mitéw mialo przekazywaé wspélnotowe prze-
konanie o zatruwajacej sile ofiary i oczyszczeniu spolecznosci za pomoca mechani-
zmu ofiarnego. To ustalenie, jak uwaza uczony, ,wyjasnia fundamentalna tajemnice
wszelkiej mitologii: porzadek utracony badz zaklécony przez kozla ofiarnego jest
odzyskany lub ustala sie¢ na nowo za posrednictwem tego, kto go przedtem naru-
szyl” i zrozumiale tez ma by¢ uznanie wspdlnoty, ze ofiara odpowiada za klopoty
wspdlnoty. W micie ofiara — ,zbrodniarz” réwnoczesnie ,zmienia sie w odnowicie-
la, a nawet zalozyciela porzadku”, nowego tadu spotecznego. I ten paradoks bedacy,
jak zaznacza Girard, immanentng cechg mitu, mial niepokoié¢ Platona méwiacego
o niemoralno$ci homeryckich béstw. Koniec kryzysu wigzano z kozlem ofiarnym,
ktérego byl przyczyna. Ponosil bowiem odpowiedzialnos¢ ,za uzdrowienie”, gdyz
byl winny ,za chorobe”. Dostrzezenie tego paradoksu mozliwe jest, jak uznat Girard,
z dualistycznego punktu widzenia, ktéry dazy do rozréznienia ,dobra” i ,zta”, a wiec
odbiega od jednosci zwigzanej z sensem ofiarniczym. O ile zatem na poczatku mon-
strualne ofiary powoduja kleske, o tyle p6Zniej wprowadzajg tad i przyjmuja postac
np. przodkéw — zatozycieli'®.

Naruszenie tadu ludzkiego, ktéry zwigzany jest z porzadkiem swiata bogdw,
oznacza tez naruszenie owego porzadku, a wiec nie moze nie wywola¢ gniewu boga.
A tenze w posredni sposéb, tj. za pomoca klesk, zada przywrécenia tadu spotecznego,
a gléwnie moralnego. Takiej naprawczej roli podejmujg sie wspomniani przesladow-

117 Ibidem, s. 25-28, 33-35. Dostrzega on, ze ,Wszelkie stownictwo dotyczace uprzedzeri plemiennych, narotp.
ych itp. wyraza nienawis¢ nie do réznicy, lecz do jej braku. To nie inne nomos widzi sie¢ w innym, lecz anoma-
lie,nieinng norme,lecz anormaln o s ¢ ulomnosé staje sie szpetota; obcokrajowiec — apartyda”.
18 Jbidem, s. 62, 66-69, 83 in.
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cy. Dazac do oczyszczenia wspélnoty ze sprawcoéw kryzysu spolecznego, odnajduja
jednostki o znakach ofiarniczych. W poszczegélnych mitach pojawiaja sie rézne
znaki ofiarnicze, ktore burza tad (kryzys), a dowodzg tego zestane boskie kleski. Ludy
mialy (i maja) mity o réznym poziomie spéjnosci i sprzecznosci. Ich porzadkowanie
podczas wielopokoleniowego ich opowiadania przyspieszylo wraz z pojawieniem sie
zawodowych poetéw i pisma. Spisywanie mitéw umozliwilo poréwnywanie ich tre-
$ci, a zwlaszcza wystepujacych sprzecznosci w zakresie regut porzadku. Zbiory takich
mitéw, ktére pojawily sie w formie poematéw poetyckich, jak Homera i Hezjoda,
zawieraly opisy przypadkéw klesk boskich zrzucanych na spotecznosci, w zwiazku
z cechami i zachowaniami poszczegdlnych ludzi (znaki ofiarnicze). Z punktu widze-
nia mechanizmu winnej kryzysu ofiary (osoby o znakach ofiarnych) mozliwe jest wiec
spojrzenie na poematy jako swoiste akty opisujace zjawiska normatywne czy nawet
uzupelniajace badz tworzace reguly. Pewne postepowanie, np. wspélzycie z cztonkiem
rodziny, ktére jest opisane w micie i wigzane z kleskg zarazy we wspdlnocie, przeka-
zuje wiedze o niewlasciwosci tego postepowania. Wytwarza sie pewien normatywny
zakaz i jego interpretacja na tle opowiadanych wydarzen. Ale tez poprawianie inter-
pretacji wydarzen moze wplywaé na tres¢ normatywnego zakazu. Wreszcie spojrze-
nie na mit trojanski, traktowany jako mit zalozycielski Hellady, z punktu widzenia
wizji Girarda méwi o tragedii [lionu, ktéry okazal sie by¢ swoistym kozitem ofiarnym
wspélnoty Hellendw.

Wspomniane poetyckie porzadkowanie mitéw, ktére zawieraja m.in. reguly
w formie znakéw ofiarniczych (zbrodniczych), to swoiste porzadkowane praprawa.
W poematach mozna widzie¢ zbiory zbrodniczych przypadkéw naruszenia tabu. Poeci
porzadkujgc mity, uspdjniajg zakres zakazéw i nakazoéw postepowania waznych dla
spolecznosci. Porzadkowanie mitéw to takze wyksztalcanie systemu prawa zwycza-
jowego, a poetycko opisane mity to swoiste kazusy, ktére umozliwig tworzenie regut
ogolnych. Opowiesci sg o wyksztalcaniu regul ogdélnych w obszarach zwiazanych
z zyciem w spolecznosci. Poszczegdlne mity sg o przypadkach hybris.

Namyst nad poszczegélnymi mitami w kontekscie porzadkujacych je poematéw
epickich to pozyskiwanie, przez poznawanie najstarszych przypadkéw o znaczeniu
normatywnym, pewnej wiedzy o prawie jako mechanizmie systematyzowania zycia
spotecznego. Mozna tu doda¢, ze dos§wiadczenia poetyckie byly zapewne fundamen-
tem dla prawodawcow, jak Solon, ktéry znal wielkie poematy i byt tez poeta. Mial on
bowiem postanowi¢, ,ze piesni Homera majg by¢ wyglaszane w pewnym ustalonym
porzadku. Solon zatem, jak pisze Dieuchidas [...] bardziej przyczynit sie do wyjasnie-

. e P »119
nia Homera niz Pizystrat™ .

119 Diogenes, op.cit., s. 39 (12 57).



